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Apresentagao

Fruto da colegao Observatoério Etnografico, o presente li-
vro, Culturas negras e ciéncias sociais no século XXI: perspectivas
afrocentradas, organizado por Claudelir Corréa Clemente e José
Carlos Gomes da Silva, reine um conjunto de textos singulares que,
embora guardem as especificidades de seus campos investigativos
e de seus interlocutores, apresenta em comum analises afrocentra-
das sobre as experiéncias negras na contemporaneidade.

Com base em um conhecimento cientifico que se revitaliza
e se amplia através da articulacido fecunda entre a teoria e a obser-
vacdo da realidade empirica, os textos aqui reunidos explicitam a
participagdo ativa dos autores no campo de estudos sobre o negro e
seus didlogos com a antropologia, a histéria, a literatura, a politica
e a sociologia.

Produto das novas configuragdes culturais e dos novos con-
teidos simbdlicos que permitiram, neste inicio de século XXI, um
novo olhar para a realidade social negra, este livro reserva aos lei-
tores capitulos em que encontrardo perspectivas que se apoiam e
se impulsionam numa teoria social decolonial ou afrocentrada. O
conjunto da obra exprime o desafio colocado pelo protagonismo
dos sujeitos e coletivos negros na contemporaneidade. Esses no-
vos atores, individuais e/ou coletivos, questionam o racismo em
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diferentes contextos, formas discursivas e a¢des. Os referenciais
simbdlicos nativos aparecem nos textos como linguagens criativas,
mobilizadas em processos sociais dindmicos, nos quais, por vezes,
a cultura tradicional de matriz africana é revisitada, mas para ser
recriada. Ou seja, a cultura ndo é apreendida como entidade estati-
ca, fossilizada, mas assumida e analisada como repertorio plastico,
cujo significado se revela apenas na particularidade. As referéncias
simbdlicas de matrizes afrodiasporicas, objeto dos estudos em tela,
ndo rimam com tradicdo ou estabilizacdo de um passado inerte,
mas com transformacdo. Os pesquisadores, embora lidando com
diferentes realidades, instaveis e cambiantes, partilham do mesmo
desafio, isto é, o de interpretar o protagonismo dos atores, coletivos
e movimentos sociais negros por meio de ferramentas teéricas que
sdo igualmente distintas e inovadoras.

Nas palavras de Patricio Carneiro Araujo, autor de “Desafios
da antropologia contemporanea: elementos para se pensar o an-
tropoélogo insider no campo da antropologia das populagdes afro-
-brasileiras”, capitulo que abre esta coletanea, “Trata-se de uma
guinada epistemolégica que, sem desprezar totalmente as episte-
mologias tradicionais, e sem prescindir totalmente delas, privile-
gia e promove as chamadas Epistemologias do Sul, compreendidas
como aquelas diretamente relacionadas as popula¢des do Sul do
mundo” (Araujo, 2018 nesta obra). Nessa perspectiva, o autor busca
analisar justamente como se ddo essas mudancas epistemoldgicas
no Brasil, considerando os pesquisadores negros que se dedicam a
estudar a condi¢io do negro no pais e, de uma forma privilegiada,
também os que se dedicam a pesquisar as religides afro-brasileiras
e que estdo ligados a essas religides por meio de relacdes rituais ou
de pertencimento iniciatico.

Singularmente, o segundo texto desta obra, intitulado
“Pensando a cultura negra sob a perspectiva da Escola de Pedagogia
e Pesquisa Ativista em Didspora Africana de Austin”, de Sonia
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Beatriz dos Santos, apresenta filiaces a uma teoria afrocentrada.
O foco principal da reflexdo é discutir as contribui¢des do campo
de estudos da Diaspora Africana como lugar de resisténcia e refe-
réncia dos e/ou para os afrodescendentes na sociedade brasileira e
no mundo. A discussdo é conduzida tendo por base a conceitualiza-
¢do da nogdo de diaspora africana concebida nos termos da Austin
School of African Diaspora Activist Research and Pedagogy (Escola
de Pedagogia e Pesquisa Ativista em Diaspora Africana de Austin).

Em “Penso, logo escrevo: palavras inauditas, palavras que
dancam - dos lugares das mulheres negras na produgao intelec-
tual”, de Marina Pereira de Almeida Mello, a autora pergunta: “O
que haveria de comum entre Carolina Maria de Jesus, Tati Quebra
Barraco e Gloria Anzaldua, por exemplo? Em que sentido poderia-
mos dizer tratarem-se todas de ‘intelectuais negras’ cuja grandeza
poderiamos equiparar a de outras mulheres negras reconhecidas
(algumas, também, tardiamente) como importantes teéricas para a
academia, como Lélia Gonzales, Audre Lorde e bell hooks?”. Assim,
nas palavras da autora, “a luz dos referenciais dos feminismos con-
tra-hegemonicos e decoloniais”, seu capitulo nos brinda com uma
visao que ratifica um lugar de enunciacdo negra que, em vez de nos
conduzir a soliddo de negras e negros, ao ressentimento e a con-
tenda, pode redefinir a diferenca como lugar de transformacao, de
movimento e de emancipagao.

A perspectiva negra quilombola e sua contribui¢io no refi-
namento da producio antropolégica sdo resgatadas no capitulo “Os
desafios dos remanescentes de quilombos do Tridngulo Mineiro
e Alto Paranaiba na contemporaneidade”, de Claudelir Corréa
Clemente. A autora busca, tendo por base as comunidades rurais
negras que lutam por titulacdo de suas terras, real¢ar o didlogo en-
tre essas populagoes e a antropologia. O texto adentra uma reali-
dade cada vez mais comum no espaco rural brasileiro, a apropria-
cdo de terras por grupos estrangeiros com objetivo de exploracdo
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mineraria. Na forma de compra de ativos de empresas brasileiras,
o capital transnacional instala-se econémica e simbolicamente no
cotidiano quilombola, fomentando um tipo de situagdo social que
se caracteriza pelo confronto entre formas de conhecimento e pra-
ticas espaciais distintas que operam sobre um mesmo territério.

O livro encerra com o capitulo “Literatura negra na perife-
ria paulistana: saraus, poemas, narrativas, intervencdes”, de José
Carlos Gomes da Silva. O autor focaliza os processos recentes de
constituicao da literatura negra nos bairros periféricos. Argumenta
que esse fazer literario se torna compreensivel quando situado na
perspectiva historica e socioespacial. As produgées literdrias ne-
gras sdo analisadas nos diferentes contextos segregados que mar-
cam a histoéria urbana da cidade de Sdo Paulo. A identidade negra
é apreendida nos textos por meio do conceito de um “eu enuncia-
dor negro” e pelas referéncias a periferia como espaco de exclusdo
social. Os escritos produzidos pelos escritores negros apresentam
como marcadores simbolicos o duplo pertencimento, isto é, a loca-
lidade e a ancestralidade negra.

Claudelir Corréa Clemente
José Carlos Gomes da Silva
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Desatios da Antropologia contemporinea:
elementos para se pensar o antropé6logo
insider no campo da Antropologia das
populacoes afro-brasileiras’

Patricio Carneiro Aratijo?

A histéria da Antropologia como ciéncia, desde a sua géne-
se, ¢ marcada por uma presenca europeia predominante entre seus
principais fundadores. Da mesma forma, ao longo do desenvolvi-
mento dessa ciéncia, as influéncias europeias demonstram tanto
a configuracdo da expansdo de tal disciplina no mundo quanto a
natureza do saber antropoldgico. Plasmada num contexto histoéri-
co de consolidagdo da expansdo europeia e ocidental no mundo,
por intermédio de diferentes formas de colonialismos e neocolo-

1 Um esbogo deste artigo foi apresentado pelo autor no coléquio Desafios
da Antropologia Contemporanea, realizado pelo programa Pulsar
Antropologia, da Unilab (Campus dos Palmares - Acarape-CE), no dia
27 de setembro de 2017, ocasido na qual fui apresentado a comunidade
académica como professor de Antropologia daquela universidade.
Agradeco as minhas amigas Michelle Cirne Ilges (Unilab), Giovanna
Capponi (University of Roehampton), Wilma Rigolon (Egbé Ire O) e a
Thiago Moreira Melo e Silva (Unifesp), pela leitura cuidadosa e observagdes
feitas a primeira versao deste artigo.

2 Professor de Antropologia da Universidade da Integracdo Internacional
da Lusofonia Afro-Brasileira - Unilab.
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nialismos, s6 tardiamente o fazer antropoloégico sofreria as influ-
éncias daquilo que se costuma chamar de pesquisadores insiders.

Ao se considerar a histéria da Antropologia no Brasil, tam-
bém é evidente a grande influéncia da atuacdo de pesquisadores
europeus e estadunidenses que, desde o século XIX até hoje, in-
fluenciaram e influenciam o pensar e o fazer antropolégico. Essa
influéncia ira conviver com o surgimento de importantes pesqui-
sadores brasileiros que se afirmardo como pesquisadores insiders.
Em alguns casos, a mutua colaboragdo entre outsiders e insiders
atuard como ambiente e circunstancias da estruturagdo de um
pensamento etnoldgico insider, como acontece entre Ruth Landes
e Edison Carneiro. Contudo, esse pensamento insider s6 aos pou-
cos vai se consolidando; prova disso sdo as ainda recentes palavras
de Joan Dassin (naquele momento, diretora executiva do Programa
Internacional de Bolsas de Pds-Gradua¢do da Fundacao Ford),
anunciando a alegria de publicar a coletanea Estudos indigenas:
comparagdes, interpretagdes e politicas, terceiro volume da série
Justica e Desenvolvimento/IFP-FCC (Sao Paulo, 2008).

Dotada de um valor simbodlico, emblematico e pioneiro, a
coletdnea representou um marcador muito significativo, pelo fato
de ser composta por textos resultantes de pesquisas realizadas, em
sua quase totalidade, por pesquisadores indigenas que se dedica-
ram, com o apoio daquela importante Fundagao (Ford Foudation), a
pesquisas referentes as questdes inerentes as suas proprias vivén-
cias. Era a concretizacdo de um novo momento das Ciéncias Sociais
no Brasil, no qual os pesquisadores insiders, enfim, ocupavam um
protagonismo nas pesquisas. Nas palavras de Dassin, ao apresentar
a coletanea:

Os/as autores/as dos trabalhos publicados neste volume -

o terceiro de uma importante Série que retine e apresenta

os trabalhos dos/as ex-bolsistas no Brasil - responderam

12



Desafios da Antropologia Contemporinea

com éxito as exigéncias de programas de pos-graduacdo
altamente competitivos. Eles/elas obtiveram seu titulo
académico e também o direito de serem ouvidos/as como
vozes autorizadas sobre temas da maior importancia como
desenvolvimento econdmico, terra, cultura e lingua entre os
povos indigenas brasileiros. O fato de essas vozes represen-
tarem setores da sociedade brasileira - quase todos os auto-
res deste volume sdo membros de grupos indigenas e estdo
profundamente engajados com o movimento indigena no
pais - que geralmente ndo sdo ouvidos pelos circulos acadé-
micos é um testemunho da tenacidade desses/as estudantes
como pesquisadores/as emergentes. E também uma forma
de lembrar que as questdes sociais complexas da sociedade
brasileira sdo tratadas com mais empenho por quem tem
profundo conhecimento pessoal das questdes pesquisadas
e dos problemas que pretendem resolver (Dassin, 2008, p.
11-12. Grifos meus).

O diferencial da coletanea era possibilitar visibilidade e legi-
timacao académica e cientifica a grupos de pesquisadores que, por
serem insiders, “geralmente ndo sio ouvidos pelos circulos acadé-
micos”. Na mesma ocasido, Dassin ainda afirmou:

A publicacdo permite, também, ressaltar o fato de que pes-
quisadores/as de grupos sociais marginalizados - neste
caso, os grupos indigenas - podem contribuir de forma
substancial para a discussdo abalizada sobre a realida-
de social brasileira, acrescentando informagdes valiosas
ao corpo disponivel de conhecimento e trazendo novas
perspectivas para o tratamento de questdes fundamentais
de grande importancia para a sociedade como um todo
(Dassin, 2008, p. 12).

13
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As palavras de Dassin a respeito daimportancia de se promo-
verem os pesquisadores insiders indigenas sdo sintomaticas, pois
evocam uma mudanc¢a no campo da producdo cientifica no Brasil,
mudanca essa que também toca profundamente a emergéncia de
outras epistemologias ndo necessariamente condicionadas aos
postulados e estatutos epistemoldgicos europeus. Trata-se de uma
guinada epistemolégica que, sem desprezar totalmente as episte-
mologias tradicionais, e sem prescindir totalmente delas, privile-
gia e promove as chamadas Epistemologias do Sul, compreendidas
como aquelas diretamente relacionadas as popula¢des do Sul do
mundo. Ao nos referirmos as Epistemologias do Sul, concordamos
com Boaventura de Souza Santos e Maria Paula Meneses (2009),
responsaveis por afirmar que, sendo a ideia de epistemologia liga-
da a concepgio de conhecimentos validos, e estando a producdo de
conhecimento relacionada as diferentes formas de relagdes sociais,
as Epistemologias do Sul, por sua vez, seriam resultado das experi-
éncias de vida social dos povos e dos paises que compdem a peri-
feria do mundo, e suas epistemologias, resultado tanto das tensoes
internas quanto das suas tensdes com paises e na¢des que outrora
os colonizaram. Pensar o papel do pesquisador insider, neste caso,
constitui-se, de acordo com Boaventura de Souza Santos e Maria
Paula Meneses (2009, p. 10), como uma tentativa de se evidenciar
parte das epistemologias alternativas a fim de se problematizar o
comprovado epistemicidio que as epistemologias tradicionais his-
toricamente impuseram as popula¢des ndo alinhadas com os pos-
tulados e estatutos epistemolégicos ocidentais.

Nessa perspectiva, tanto as pesquisas pautadas nas
Epistemologias do Sul quanto as pesquisas realizadas por indi-
genas sobre indigenas podem ser consideradas manifestagdes
de uma pesquisa insider. Quando esses pesquisadores insiders
se propdem a pensar a Antropologia, estamos diante de uma
Antropologia autorreflexiva. O movimento de autorreflexdo, por

14



Desafios da Antropologia Contemporinea

parte da Antropologia, no entanto, a expde ao risco real de cair
num narcisismo académico que s6 sera evitado caso essa autor-
reflexdo, em vez de captura-la na armadilha da vaidade, leve-a a
admissao de que o antropologo, na busca do “outro”, pode encon-
trar-se a “si mesmo”, como constatou Miriam Pillar Grossi (1992,
p. 7), ao teorizar a necessidade de se repensar o trabalho de cam-
po a partir da subjetividade do antropdlogo. Esse “encontrar-se a
si mesmo” muitas vezes comeg¢a no momento em que o pesquisa-
dor outsider se deixa “afetar”. O deixar-se afetar, de acordo com as
palavras de Jeanne Favret-Saada (2005), longe de comprometer
a cientificidade da Etnografia, muitas vezes impde-se como “rito”
indispensavel para que a pesquisa se realize. Ser afetado, portan-
to, pode ou ndo implicar uma mudanca da condicao do pesquisa-
dor. O grau de afetacdo, este sim, podera desencadear uma trans-
posigdo definitiva dessa condigio. E importante destacar, portan-
to, que se a condicao de outsider ndo deve ser considerada o Unico
elemento suficiente para garantir uma boa etnografia, a condigido
de insider também nao deve ser considerada condicionante do im-
pedimento para tal.

Ao pensarmos a produgdo de ciéncia no Brasil, o que acon-
tece para os indigenas também tem acontecido para as populagdes
negras no que diz respeito as teorizacdes e aos estudos acerca de
suas condic¢des sociopoliticas e de suas culturas. Este artigo tem
como principal objetivo analisar justamente como se dao essas mu-
dancas epistemoldgicas no Brasil, considerando os pesquisadores
negros que se dedicam a estudar a condi¢do do negro no Brasil e,
de uma forma privilegiada, também os que se dedicam a pesquisar
as religioes afro-brasileiras e que estdo ligados a essas religioes por
meio de relagdes rituais ou de pertencimento iniciatico.

As pesquisas a respeito das religides afro-brasileiras e
seus pesquisadores

15
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E do conhecimento de muitos que grande parte das pes-
quisas mais conhecidas referentes as religides afro-brasileiras se
deve a pesquisadores europeus. Alids, caso recuemos aos primei-
ros registros acerca das manifestagdes religiosas africanas em
terras brasileiras, deparar-nos-emos com um europeu responsa-
vel por aquele que geralmente é considerado o primeiro registro
dessas manifestacdes. E de um alemio de Dresden, que viveu no
Pernambuco holandés, entre 1634 e 1641, a servigo de Mauricio de
Nassau, a gravura 105 do Zoobiblion (“Livro dos animais”), intitu-
lada “Negertanz” (“Danca de negros”), que, segundo muitos, repre-
senta o primeiro registro dessas manifesta¢des religiosas nestas
terras. Seu autor, Zacharias Wagener, seria, portanto, o responsavel
pelo inicio de toda uma tradicdo de europeus que posteriormen-
te também manifestaria interesse em compreender esses cultos.

Sem querer elencar a mirfade de pesquisadores dos mais
variados campos de conhecimento que se dedicaram aos estudos
das religides afro-brasileiras, relembramos apenas alguns dos no-
mes que se tornaram proeminentes e sem os quais ndo se consegue
mais hoje estabelecer qualquer analise. Ha que se verificar nesses
estudos a influéncia determinante de pelo menos duas grandes es-
colas antropolégicas no que diz respeito aos estudos mais densos
do campo religioso afro-brasileiro: a Escola Estruturalista Francesa
e a Escola Culturalista Americana.

Inicialmente, é importante destacar que, entre os pioneiros
nas pesquisas das religides afro-brasileiras, alguns dos mais proe-
minentes nomes estdo ligados a escola Estruturalista Francesa, que,
em funcdo do seu pioneirismo, terminou influenciando fortemente
tanto a percep¢do académica quanto as epistemologias adotadas
pelos cientistas sociais brasileiros. Neste sentido, nomes como
Roger Bastide, Pierre Verger, Giséle Binon-Cossard, Juana Elbein
dos Santos - que, mesmo sendo argentina, obteve parte da sua for-
macdo na Franga, tendo sido muito influenciada por esse ambien-
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te académico - e Stefania Capone - que, a despeito de ser italiana,
também é tributaria do pensamento francés contemporaneo - sdo
casos emblematicos de europeus que, ao se dedicarem aos estudos
dessas religides, estabeleceram e consolidaram a base dos estudos
futuros nesse campo.

Ja entre os nomes ligados a Escola Culturalista Americana, o
principal ¢, indiscutivelmente, o de Ruth Landes, que desenvolveu
suas pesquisas sob forte influéncia de Ruth Benedict - sua orien-
tadora - e de Margareth Mead - professora dela. (Gomes, 2001, p.
238). Depois de Landes, muitos outros se sucederam; para nossa
discussao, Paul Christopher Jonhson - da Chicago University - e
Lisa Earl Castillo - da Yale University - sdo alguns dos mais desta-
cados nomes ligados as pesquisas contemporaneas nesse campo.

E possivel constatar que, por meio da trajetéria dos pesqui-
sadores elencados, ja se pode vislumbrar uma mudanca no perfil
do pesquisador quando comparado as fases anteriores. Dois movi-
mentos de mudanga parecem fundamentais. Primeiro: aos poucos,
as mulheres tém se destacado e desconstruido o monopélio mas-
culino das pesquisas. Segundo: progressivamente, a preeminéncia
dos europeus tem sido desconstruida com a entrada de pesqui-
sadores norte-americanos e, timidamente, de latino-americanos
nesse campo de pesquisa. Contudo, a presenca de pesquisadores
brasileiros - mais rara ainda - negros ainda se mostra incipiente.
Isso comecaria a mudar com Edison Carneiro que, como veremos,
surgira nesse cendrio como um pioneiro no que sera chamado de
emergéncia dos pesquisadores insiders.

Um movimento curioso que observamos nas primeiras fa-
ses dos estudos acerca das religides afro-brasileiras é o fato de que
muitos dos pesquisadores estrangeiros adotaram como estratégia
para ter acesso aos terreiros e a vida religiosa dessas populagdes
a assun¢ao de cargos ou postos sacerdotais que ndo exigissem o
transe religioso (posto de ogd). Nesse sentido, mesmo sem assu-
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mirem um papel de pesquisadores insiders - no sentido atual do
termo -, muitos deles passaram a desenvolver seu fazer etnografico
nos intersticios entre o “de perto e de dentro” e o “de longe e de
fora”, para ja adiantar as categorias utilizadas por José Guilherme
Magnani (2002), as quais retornaremos mais adiante. Tal fato pode
ser constatado através de um resumo da trajetdria de alguns dos
mais importantes pesquisadores nesse campo.

Edison Carneiro: brasileiro, negro, religioso e etnélogo

Conforme ja sinalizado, a figura de Edison Carneiro é emble-
matica para se compreender a presenca de pesquisadores insiders
nas pesquisas das culturas e religides afro-brasileiras. Tanto sua
biografia quanto sua produc¢ao académica representam, de fato, um
divisor de 4guas no que concerne a insercao e emergéncia de pes-
quisadores insiders nas pesquisas acerca do campo religioso afro-
-brasileiro, motivo pelo qual, neste artigo, ele sera tomado como
protétipo do pesquisador insider que se pretende analisar.

Contrariando a compreensdo dos postulados epistemoldgi-
cos europeus, fortemente influenciados pelos estatutos cartesia-
nos e positivistas que marcaram a génese das ciéncias europeias,
Edison Carneiro, ao se dedicar a analise das culturas e das religides
negras brasileiras, ao mesmo tempo em que estabelecia seu per-
tencimento a essas mesmas culturas e religides, assumiu o papel de
insider pioneiro nesse campo de pesquisa.

Confundindo as pretensas fronteiras entre “observador” e
“objeto observado”, o etn6logo inaugurou uma nova era das pesqui-
sas referentes as religides afro-brasileiras, que, posterior-mente,
tomaria forma cada vez mais robusta. Nao é a toa que Gustavo Rossi
(2015), no seu importante estudo referente ao etnélogo brasilei-
ro, o chama de “O intelectual feiticeiro”.? Essa opcdo de Rossi ndo é

3 Convém lembrar que o titulo dado por Gustavo Rossi ao seu livro,
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apenas de uma construcio estilistica em torno daquilo que se dizia
de Edison Carneiro. De fato, seu pertencimento ao mundo ao qual
ele pesquisava - e aqui nos referimos tanto ao seu pertencimento
étnico-racial quanto ao seu pertencimento religioso - faria dele o
prototipo do pesquisador insider que depois se tornaria tio comum
nesse campo de pesquisa.

Alguém poderia, no entanto, questionar o fato de que em
muitas fontes Edison Carneiro é apresentado como mulato. Ora,
conhecendo-se os estudos das relacdes raciais no Brasil, e, mais es-
pecificamente, dos processos de constru¢do das categorias classifi-
catorias raciais e dos seus sentidos, torna-se dispensavel aprofun-
dar a assertiva de que sendo Carneiro mulato - ou mesmo mestigo,
como preferem outros -, tratava-se de um negro. Tal afirmacio, tdo
categorica, pode se apoiar, dentre outras bases, nos estudos acerca
da construcao histdrica das categorias étnico-raciais utilizadas pe-
los 6rgaos censitarios brasileiros (preto, pardo, branco, amarelo e
indigena) e compreendidas contemporaneamente - e nos estudos
criticos da mestigagem no Brasil, sendo que algumas das melhores
referéncias para fundamentar essa discussdo ainda parecem ser o
capitulo intitulado Cor e raga, de Antonio Sérgio Guimaraes (2012,
p. 11-43), e o livro Rediscutindo a mesticagem no Brasil (1999), de
Kabengele Munanga.*

A condicio de pertencimento étnico-racial de Edison

resultante do seu doutorado, ja é uma evocagdo a expressao utilizada por
Jorge Amado, em seu artigo de 1936, no qual ele apresenta Edison Carneiro
como etnologo por ocasido da publicacdo de Religides negras. O titulo do
artigo de Jorge Amado era: “O jovem feiticeiro”, conforme se pode ver em:
AMADO, Jorge. O jovem feiticeiro. Boletim de Ariel. Rio de Janeiro, abr. 1936.
Arquivo Edgard Leuenroth (AEL-Unicamp).

* A fim de se compreender melhor o processo de construgdo dessas
categorias classificatorias, recomendo que se leia também TELLES,
Edward. Racismo a brasileira: uma nova perspectiva sociologica. Rio de
Janeiro: Relume-Dumara: Fundagao Ford, 2003.
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Carneiro, contudo, nem sempre aparece como consensual. Ha que
se explicar melhor esses dissensos, antes de apresenta-lo como
arquétipo de pesquisador insider das rela¢des raciais no Brasil. O
mesmo movimento sera feito ao aponta-lo como protétipo do pes-
quisador insider das religides afro-brasileiras. Apresentaremos, a
seguir, como esse duplo pertencimento (racial e religioso) aparece
referido e analisado por Gustavo Rossi.

Ao tratar da parceria intelectual e amorosa estabelecida por
Edison Carneiro e Ruth Landes®, por ocasido da estada dessa pes-
quisadora estadunidense na Bahia (1938 a 1939), Rossi se refere
a uma situacdo vivida por Carneiro, a qual ele chama de “encruzi-
lhada”, ja que, segundo suas palavras, Carneiro teria estado “sob o
incomodo olhar estrangeiro” de Landes. (Rossi, 2015, p. 232). Ora,
esse olhar estrangeiro nio era aleatdrio. Tratava-se de uma mulher,
branca, judia, norte-americana. Ao estabelecer essa parceria, que
foi além da colaboracdo intelectual e académica, Carneiro também
se viu sob o olhar analitico de uma mulher que vivera a realidade
do racismo institucionalizado existente nos Estados Unidos. Assim,
a questdo do pertencimento racial de Carneiro aparece no momen-
to em que ele revela a Landes seu desejo de ir aquele pais a fim de
desenvolver uma pesquisa acerca das condi¢6es do negro naquelas
terras. Rossi cita entdo as palavras de Landes quanto a situacdo.
Segundo ela:

[Edison] ndo ligava a raga a assuntos pessoais ou sociais,

pois planejava, entdo, uma viagem para o Sul dos Estados

Unidos, para estudar as condigdes locais. Quando lhe disse:

5 Parceria essa que também ja foi analisada por muitos pesquisadores.
Entre as analises mais significativas esta a realizada por Nilma Lino Gomes,
motivo pelo qual recomendo que se leia. GOMES, Nilma Lino. Caminhando
com Ruth Landes pela Cidade das Mulheres. In: FONSECA, Maria Nazareth
Soares. (Org.). Brasil Afro-Brasileiro. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2001.
p. 229-252.
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- Nao, vocé ndo pode fazer isso - ele protestou -: e por que
ndo? - Insistiu. Tive de explicar: - La [nos Estados Unidos]
eles o incomodardo com o pretexto de sua cor. O seu rosto
se contorceu como se eu o tivesse chicoteado sobre os olhos.
(Landes, Apud Rossi, 2015, p. 234).

Como se pode constatar, e como o proprio Rossi afirma
mais adiante (p. 235), aos olhos de Landes parecia pouco ques-
tionavel a cor de Edison Carneiro, apesar de ele mesmo, em con-
formidade com as categorias utilizadas a sua época, afirmar-se
mais como “mestico” ou “mulato” do que como negro, como seria
compreendido nos dias atuais. Alids, diga-se de passagem, fend-
menos muito parecidos aconteceram no Brasil com figuras proe-
minentes como Machado de Assis, Mario de Andrade e tantos ou-
tros. Contudo, compreende-se, principalmente caso invoquemos
Munanga (1999), a natureza estratégica tanto de Carneiro quanto
das populagdes negras e de terreiro da Bahia daquela época, em
reconhecer-se e reconhecé-lo mais como mesti¢co do que como ne-
gro. Hoje a situagdo seria bem diferente. Dessa forma, ndo pode
mais haver divida de que, em se tratando dos estudos das rela-
¢des raciais na perspectiva do negro, Carneiro foi de fato um pes-
quisador insider.

A outra situagdo que merece aprofundamento é a questdo
do pertencimento religioso de Carneiro. Nesse sentido, muitas sdo
as opinides. Hoje ja parece quase consensual que ele de fato pos-
suia relagdes rituais com o candomblé. Sua relagdo de amizade com
as iyalorixas do Ilé Axé Op6 Afonja, Mae Aninha (Eugénia Ana dos
Santos), a quem se costuma atribuir o ato de té-lo escondido nas
dependéncias do terreiro em um critico momento de perseguicdo
politica,® e Mde Senhora (Maria Bibiana do Espirito Santo) é apenas

¢ Sobre esse episddio da vida de Edison Carneiro, em depoimento a
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um dos muitos elementos que ligam Edison Carneiro ao mundo dos
terreiros.

Recorrendo ainda ao ja citado estudo de Gustavo Rossi, esse
autor, ao falar do protagonismo de Carneiro na criagdo da Unido das
Seitas Afro-Brasileiras em Salvador, no contexto da realizacdo do 22
Congresso Afro-Brasileiro, (1937), levanta a questio de ser ou nao
Carneiro ligado por lagos rituais e religiosos ao candomblé. Na nota
145, Rossi afirma: “Em noticia de jornal da época, ao que parece,
Edison Carneiro consta como o Gnico membro da Unido das Seitas
que ndo era praticante de algum candomblé. Ele aparece como ‘se-
cretario geral”. (Rossi, 2015, p. 230). Caberia aqui uma inquiricao
acerca das motivagdes editoriais para que nessa noticia da época
Carneiro fosse assim apresentado, negligenciando-se a sua relagao
de pertencimento com o mundo dos candomblés.

Escritos posteriores ratificam essa noticia da época, confor-
me podemos observar nas seguintes palavras de Vagner Gongalves
da Silva:

Os terreiros procuram entronizar em seus postos de og3s,
além das pessoas provenientes do proprio meio religioso,
os intelectuais e representantes das classes mais privile-
giadas que, de algum modo, possam fornecer protegdo,
prestigio e apoio financeiro as atividades da casa. O convite
aos antropologos para que ocupem esses postos também

se faz como uma extensdo dessa politica de aliangas. Ndo

Vagner Gongalves da Silva (em 8/2/1995), Juana Elbein dos Santos assim
explica: “(...) Como Edison Carneiro foi muito perseguido pela policia [por
ser comunista], ficou escondido com Mae Aninha no Opo6 Afonja. Ele foi
guardado na casa de Oxum e [era] Mde Senhora quem tomava conta dele”
(Santos, Juana Elbein dos. In: Silva, Vagner Gongalves da. O Antropélogo e sua
magia: trabalho de campo e texto etnografico nas pesquisas antropoldgicas
sobre religides afro-brasileiras. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sao
Paulo, 2006. p. 33).
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é por acaso que uma parcela muito grande de pesquisa-
dores de candomblé se tornou oga. Apenas para citar al-
guns exemplos: Nina Rodrigues foi feito oga de Oxala por
Mae Pulquéria do terreiro do Gantois (Lima, 1984: 7) onde
Manuel Querino também teria ocupado cargo de oga. Nos
anos 30, ainda neste terreiro, médicos e etnégrafos como
Artur Ramos, Hosanah de Oliveira e Estacio de Lima foram
iniciados nessa condi¢cdo (Ramos, 1940: 70; Landes, 1967:
83). Edison Carneiro foi convidado para ser ogd no Axé Opé
Afonjd de Mde Aninha (Landes, 1967: 42), no Engenho Velho e
no terreiro de Pai Procépio, embora ndo tenha se confirmado
em nenhum deles (Landes, 1967: 162). Neste ultimo terrei-
ro, Donald Pierson foi feito oga (Pierson, 1967: 317 1 1987:
39). No Axé Opd Afonja, com a criagdo em 1937 dos Obas de
Xangd (posto de honra), muitos intelectuais, artistas e pes-
quisadores vém ingressando nesta comunidade por meio
destes e de outros cargos, como Pierre Verger, Vivaldo da
Costa Lima, Jorge Amado e Carybé, entre outros. Neste ter-
reiro, também Roger Bastide teria tido seu santo assentado.
(Silva, 2006, p. 93-94. Grifos nossos)’.

7 Ainda acerca dos casos de pesquisadores que assumiram vinculos
religiosos com o candomblé por meio do posto de oga, no seu estudo sobre
Escolaridade, género e cor nos terreiros baianos, Santos; Santos (2013)
afirmam: “Como escreveu Artur Ramos, nos anos trinta do século vinte, no
cargo hierarquico de oga havia a presenca de individuos brancos oriundos
das elites exercendo uma fun¢do importante nos terreiros baianos”. E
assim os designava: “o 0ogd é quase sempre um branco, senhor, a quem os
negros respeitam, enxergando nele um protetor do terreiro”. O médico
cientista sabia muito bem o que afirmava, afinal ele tornara-se oga do
terreiro do Gantois, para “fins de pesquisa cientifica”’, na mesma época em
que Hosannah de Oliveira, seu amigo e professor da Faculdade de Medicina
da Bahia. O terreiro do Gantois que, segundo Donald Pierson, tornara-se “a
sede das pesquisas de Nina, e, mais, das de Arthur Ramos”, revela-nos certa
“tradicdo cientifica”, pois Nina Rodrigues havia sido elevada ao posto de
0gad no mesmo terreiro, e Estacio de Lima, também médico e professor da
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Como se pode afiancar, tudo concorre para ratificar a ine-
xisténcia de um vinculo religioso entre Carneiro e o candomblé.
Contudo, nas palavras de Silva, quero destacar dois aspectos.
Primeiro: segundo ele, mesmo tendo relagdes estreitas com o Opd
Afonja - e tendo ficado 1a escondido, acrescentaria -, Carneiro nao
teria se confirmado ogd, portanto ali ele ndo possuiria vinculos re-
ligiosos ou rituais. Segundo: nesse mesmo terreiro, Jorge Amado
teria sido confirmado oga (e isso, diga-se de passagem, foi larga-
mente confirmado tanto por Jorge Amado quanto por sua esposa,
Zélia Gattai). Ora, mais adiante, o proprio Jorge Amado afirmara
que Carneiro era oga. Pergunta, entdo: como Jorge Amado, sendo
oga daquele terreiro, poderia errar ou se confundir ao afirmar que
Carneiro era oga? Sera que a afirmacio de Amado, em 1936, se refe-
ria apenas a condicdo de og3, excluindo a confirmacdo de Carneiro?
E mais, até que ponto a confirmacdo de Carneiro nao teria sido re-
alizada apenas internamente, no periodo em que esteve escondido
14, ja que ndo poderia ser exposto em uma festa publica, como pede
a tradicdo dos candomblés? Uma vez que dividiam a mesma condi-
¢do (de ogas), seria possivel Jorge Amado ndo ter certeza da situa-
¢do interna de Carneiro? Pensemos melhor acerca dessa situagdo,
quando lermos, a seguir, as palavras de Jorge Amado referentes a
Edison Carneiro.

Faculdade de Medicina e de Direito, era ogd da Oxum de Mae Menininha,
no periodo 1938-1939, em que a antropd6loga norte-americana Ruth
Landes realizou pesquisas em Salvador” (SANTOS; SANTOS, 2013, p. 215-
216). Ainda no tocante a importancia da fun¢do de Ogad nos candomblés,
recomendo que se leia o classico artigo do antropdlogo insider, também
babalorix4, Julio Santa Braga, A cadeira de Ogd (BRAGA, 2009, p. 110).
Nesse sentido, pelo menos no inicio dos estudos antropolégicos acerca
das religides afro-brasileiras, é possivel afirmar que o posto sacerdotal de
ogd, muito mais do que o de babalorixa e iyalorix3, serviu como porta de
entrada e locus propicio para a consolidagcdo das primeiras geracoes de
pesquisadores insiders sobre o candomblé.
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No proéprio estudo de Rossi, um pouco mais adiante, essa
questdo parece ser solucionada por meio das contundentes pala-
vras de Jorge Amado. Ao citar as palavras de Jorge Amado apre-
sentando Carneiro como etnégrafo, por ocasido da publicacdo de
Religibes negras no periddico carioca Boletim de Ariel (1936), Rossi
parece contradizer uma de suas afirmagdes anteriores. Se, antes,
havia afirmado que “Foi também nesse espaco social [dos terrei-
ros] que Edison Carneiro teve a capacidade de estabelecer uma
proximidade distanciada com o universo negro baiano através da
qual podia converter sua cor em trunfo politico e intelectual sem,
no entanto, borrar as fronteiras simbélicas entre eles, ‘os negros’,
e ele proprio” (Rossi, 2015, p. 237), sera o proprio Rossi, como ja
sinalizado, que trara as palavras de Jorge Amado - um dos princi-
pais personagens envolvidos com os processos de legitimacdo das
“vozes autorizadas” nos meios negros-religiosos-baianos daquela
época - afirmando a figura de Carneiro como o principal dispositivo
responsavel por confundir as fronteiras entre o pesquisador e os
pesquisados. Nas palavras de Amado, é justamente o contrario que
acontece. Segundo ele, o fazer etnografico de Carneiro “borrava”
completamente as fronteiras, ja que ele era “de dentro” dos terrei-
ros. Conforme Amado:

Noutra época menos angustiosa que a nossa, Edison
Carneiro ndo seria ensaista. Seria o poeta desta cidade da
Bahia [...]. Estranho Edison Carneiro. Calado, feio e dobra-
do sobre si mesmo, eterno cicerone que leva os amigos aos
pais de santo [..]. A imagina¢do o levou aos meios africa-
nos, ao mistério das macumbas, a beleza dos candomblés. O
desespero da época fez com que ele produzisse ensaios em
vez de poemas [...]. Observacgdes reunidas pelo autor, docu-
mentacdo notavel, erros de outros corrigidos [...] eis o que é

Religides Negras |...]. Livro de quem conhece o assunto nao
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s6 por leitura, ndo sé pelo que leu nos outros, mas de quem
conhece de contato direto. Ele é ogan, ele viveu naque-
les meios [...]. E além de tudo um estudo feito por um ho-
mem da mesma raca que os estudados [Ele] nada tem de
diletante [..]. Com a raga africana da Bahia, ele sofreu, ele
riu em grandes gargalhadas [...]. E um deles e assim esse es-
tudo, esse depoimento, ganha em forca e verdade [...]. Fala
um membro das religides negras que é ao mesmo tempo
um dos sujeitos mais cultos do Brasil. (Amado, 1936, Apud
ROSSI, 2015, p. 238. Grifos nossos).

As partes grifadas da fala de Amado deixam poucas duvidas
acerca da condi¢do de insider de Carneiro. Ndo temos como mui-
to certo, entdo, que essa proximidade criada por Carneiro com o
mundo dos terreiros tenha sido tdo distanciada assim, como afir-
ma Rossi. Talvez desejasse falar daquele movimento préprio dos
pesquisadores insiders de distanciar-se estrategicamente a fim de
possibilitar o estranhamento necessario ao ambiente no qual vivem
inseridos. Movimento esse realmente necessario a uma boa e qua-
lificada etnografia do espaco e das realidades e relagdes nas quais
se vive envolvido.

H4 que se concordar, inclusive, que talvez esse “distancia-
mento” de Carneiro tenha sido possibilitado por sua condi¢cdo de
jornalista, fato que lhe atribuia um status consideravelmente valo-
rizado pelas populagdes de terreiro. Nesse caso, teriamos que admi-
tir que, ao trata-lo como “um de fora”, os religiosos estavam muito
mais “negociando” do que mesmo aceitando ou ratificando sua con-
dicdo de outsider. Contudo, afirmar que Carneiro nao se objetivava
como parte daquele universo nem borrava as fronteiras entre eles,
“0s negros”, e ele proprio ja me parece no minimo afoito. Se Rossi
o afirma no sentido de que esse seria um desejo de Carneiro, até ai
o quadro se apresenta como compreensivel. Entretanto, caso Rossi
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o afirme no sentido de que Carneiro assim sempre se colocou, a
conclusdo carece de maior aprofundamento, caso se pretenda ana-
lisar o fazer etnografico de Carneiro na condicdo de pesquisador
insider, independentemente de ter ou nao assumido publicamente
essa condicdo.

Ademais, o préprio Rossi traz, contida em sua reflexdo, a si-
tuacdo na qual Carneiro se vé envolvido e que o levara a assumir
progressivamente a condi¢do de pesquisador insider. E na sua rela-
¢do e interlocucdo com Ruth Landes que Carneiro vai se perceben-
do “objeto” e “sujeito” das pesquisas em curso, tanto as suas quanto
as de Landes. Afinal, muitos dos seus estudos foram realizados na
mesma época em que Landes desenvolvia os dela.

Por outro lado, a condi¢do vivida por todo pesquisador insi-
der aparece de forma muito explicita na afirmacio de Rossi:

Contudo, se, em determinados momentos, Ruth Landes in-
voca Edison Carneiro como um profundo conhecedor da re-
ligiosidade afro-brasileira, em outros, a antropéloga norte-
-americana parece converté-lo na prépria condi¢io de obje-
to a ser estudado e analisado. Aqui, trata-se de um ponto de
extremo interesse, pois Edison Carneiro ocupa uma posi¢cdo
oscilante na etnografia de Landes sobre os candomblés: ora
como um parceiro, um “cientista” e mesmo, como ela diz na
Introducdo de Cidade das Mulheres, um “etndlogo Dr”, que
lhe ensina sobre a realidade local, ora como prova empiri-
ca do quadro mais amplo das relagdes raciais brasileiras,
entendidas por Landes como mais “harmoniosas” e livres
de conflitos mais agudos quando pensadas em contrapon-
to a sociedade norte-americana. Essa oscilagdo da posicdo
do autor ganha contornos mais gritantes quando Landes
coloca em questdo o modo como marcadores raciais e de

classe projetavam uma imagem muitas vezes ambigua so-
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bre Edison Carneiro, no que dizia respeito a sua condicdo de
“mulato”. (Rossi, 2015, p. 233).

De fato, essa oscilagdo referenciada por Rossi é uma situ-
acdo vivida por todo e qualquer pesquisador insider, como era o
caso de Carneiro. Caberia perguntar apenas: como ele sentia essa
condicdo? Teria ele consciéncia desse duplo pertencimento (tan-
to ao mundo do pesquisador quanto ao do pesquisado)? Nao ha
motivo para acreditar que ndo. Considerando entdo a possibili-
dade de que, mesmo se comportando de forma ambigua quanto
ao seu pertencimento racial, ele ndo tivesse dividas quanto a sua
condicdo de insider, como entdo ele lidava com essa condi¢do de
“membro do candomblé que pesquisa o candomblé”? Talvez esta
seja a pista para se compreender que a trajetéria desse etndlogo
foi, progressivamente, se convertendo em parametros para outras
trajetorias de pesquisadores insiders. E é por esse motivo que aqui
0 adotamos como protétipo do pesquisador insider no campo de
estudos das religides afro-brasileiras. A esta altura da discussao,
parece que nio ha mais espaco para duvidas, nem quanto aos du-
plos pertencimentos de Carneiro (negro que pesquisa a condi¢do
do negro, religioso que pesquisa a condi¢ao dos religiosos) nem,
muito menos, acerca da sua condicdo de pesquisador insider pa-
radigmatico. Depois de Carneiro, sucederam-se varios pesquisa-
dores negros, que, aos poucos, foram transformando o cenario
da producdo académica e cientifica no Brasil pela perspectiva do
negro. Nesse particular, convém ler o artigo de Nilma Lino Gomes
(2009), intitulado “Intelectuais negros e produc¢ao de conheci-
mento: algumas reflexdes sobre a realidade brasileira”, incluido
no ja citado estudo organizado por Boaventura de Souza Santos e
Maria Paula Meneses.
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A legitimagao dos grupos subalternizados como
produtores de ciéncia e suas epistemologias

0 caso de Edison Carneiro chama a aten¢do para a emergén-
cia de grupos subalternizados como produtores de ciéncia e para a
legitimacdo de novas epistemologias.

Ora, ao se pensar a emergéncia dos grupos desfavorecidos
socialmente como produtores de ciéncia e o papel dos pesquisado-
res insiders da Antropologia no Brasil, convém mencionar também o
relevante trabalho de Jocélio Teles dos Santos e Luiz Chateaubriand
C. dos Santos, Pai de santo doutor, no qual esses pesquisadores dis-
cutem categorias como escolaridade, género e cor nos terreiros
baianos (Santos; Santos, 2013). A tradicdo oral preservada por um
dos mais importantes terreiros de candomblé da Bahia (11é Axé Opé
Afonjd), segundo a qual uma das suas fundadoras, a iyalorixa Mae
Aninha (Eugénia Ana dos Santos), havia dito que um dia ainda veria
seus filhos (aqui se referindo aos seus filhos espirituais, também
chamados de “filhos de santo”) “servindo a Xangd de anel de doutor
no dedo”, encontra respaldo na referida pesquisa desses dois pes-
quisadores.

Para citar apenas mais um caso emblematico, no livro O an-
tropélogo e sua magia - verdadeiro manual da pratica do método
etnografico no campo religioso afro-brasileiro -, o antropdlogo bra-
sileiro Vagner Gongalves da Silva (2006), ao estabelecer interlocu-
¢do com pesquisadores e religiosos que desenvolveram pesquisas
antropologicas de religides afro-brasileiras, ja havia sinalizado para
o elevado numero de sacerdotes que conciliavam suas praticas reli-
giosas com pesquisas acerca das religides as quais estavam ligados.
Nesse sentido, faz-se mais do que legitima a necessidade de se pen-
sar a atuacgdo desse tipo de pesquisador que tanto tem se destacado
na produgdo antropoldgica no Brasil. Até porque, com o surgimento
de instituicdes académicas que privilegiam esse tipo de fazer cien-
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tifico, o pesquisador insider tem se tornado uma personagem cada
vez mais presente nos circulos académicos e cientificos, operando,
por isso mesmo, uma verdadeira revolugao epistemolégica no seio
das diferentes ciéncias, dentre elas a Antropologia. E nessa direcdo
que este artigo pretende seguir.

O fazer antropolégico insider por meio de uma
trajetéria: breve relato

Afirmo-me como pesquisador insider. Esta autodeclaracao,
por sua vez, acarreta a responsabilidade de teorizar acerca dessa
condicdo, ao mesmo tempo em que me desafia a certas perfor-
mances necessarias a legitimacao da ciéncia que produzo. Isso se
d4 uma vez que, no Brasil, a producgao cientifica sempre esteve li-
gada aos estatutos epistemoldgicos europeus (e, até certa medida,
estadunidenses), fato esse que condiciona a produgio cientifica e
as relacgdes institucionais a um olhar fortemente influenciado por
ideais de neutralidade, pureza cientifica e rigorismos metodologi-
cos quase sempre alinhados com uma mentalidade colonizadora.
Assim, qualquer pratica cientifica que fuja aos postulados imagi-
nados como legitimos e legitimadores se vé sob suspeita. Sobre os
pesquisadores insiders, como eu, essa suspeita também costuma
se abater.

Fiz-me antrop6logo em meio a dois movimentos intimamen-
te marcados pela experiéncia da vivéncia religiosa. Por isso mes-
mo, terminei me dedicando aos estudos e a pesquisa no campo da
Antropologia da religido. Essas vivéncias da experiéncia religiosa,
no entanto, se caracterizaram por um movimento que, para além da
experiéncia religiosa, me faria repensar, redirecionar e ressignificar
completamente minha identidade, tanto como pessoa quanto como
religioso e posteriormente antropélogo.

Nascido em um povoado do sertdo paraibano, vivi até meus
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15 anos mergulhado numa cultura local fortemente marcada pela
preeminéncia de uma religido tnica. Em funcdo da grande forca
coercitiva que o catolicismo tinha naquela regido, pouco se sabia
acerca de outras religides. O catolicismo oficial da Igreja conseguia
negociar com o catolicismo popular (em muitos casos, influenciado
por elementos de crencas indigenas), contudo jamais aceitava ne-
gociar com outras denominagdes cristas ou ndo cristds. Religioes de
origem africana simplesmente ndo existiam la. E nas poucas vezes
em que algum simbolo dessas manifestacdes religiosas aparecia,
era em forma de um quadro de Iemanja ou de Preto Velho que, “por
ignorancia” (diziam os padres), algumas pessoas humildes e desin-
formadas levavam para que o padre “benzesse” na missa dominical,
que acontecia de quinze em quinze dias na capela do povoado.
Certa vez, uma familia do povoado, que ha tempos havia se
mudado para uma cidade grande de Pernambuco, voltou trazendo
uma novidade: a umbanda. Instalando um pequeno terreiro no po-
voado e mantendo rituais semipublicos, essa familia ndo aguentou
a discriminac¢do e poucos anos depois se viu obrigada, em fungao da
pressdo social, a se retirar definitivamente do povoado, indo reins-
talar seu terreiro em uma cidade de porte médio no estado vizinho.
Havia no povoado duas outras senhoras que, ndo obstante
participarem ativamente das missas, eram tidas como feiticeiras
- “catimbozeiras”, para ser mais fiel a categoria nativa utilizada
pelas pessoas daquele povoado. Por serem associadas a praticas
dessa natureza, essas senhoras viviam em sitios muito distantes
do povoado, vindo a ele apenas nos dias de feira e em tempos de
festa. Lembro-me do medo e da suspeita que todos nutriam por
essas senhoras, cujos nomes lembro até hoje: Dona Maria Bala e
Dona Severina Mausa. Cresci sob a forca do discurso acerca das
perigosas praticas dessas senhoras. Das duas, a Gnica que poste-
riormente consegui comprovar que tinha ligacdes com a umbanda
foi Dona Maria Bala. Segundo consta, Dona Severina Mausa ape-

31



Patricio Carneiro Aratjo

nas rezava as pessoas e curava alguns problemas de satde a base
de rezas e ervas.

Aos 15 anos, mais especificamente em 1997, fui para o se-
mindario. Em fun¢do da minha ativa participacdo nas vivéncias da
comunidade e com a ajuda de alguns talentos pessoais, os padres
e eu chegamos a conclusdo de que eu deveria me preparar para
ser padre. Diante das poucas possibilidades de ascensdo social
existentes ali, isso era algo muito importante. E como eu, de fato,
acreditava ter vocagdo para isso, aceitei os convites e fui estudar
na cidade grande.

Fiz o ensino médio na cidade de Patos (sertdo da Paraiba).
Enquanto cursava o entdo chamado Cientifico, no colégio da
Congregacdo das Irmas Filhas do Amor Divino, no seminario, ja na
condicdo de seminarista interno, fazia a formacdo equivalente ao
Propedéutico (estudos introdutérios a Filosofia e a Teologia). Ja
nesse momento comecei a desenvolver os trabalhos pastorais que
me levariam a Antropologia, ao método etnografico e a pesquisa
de campo.

Apesar de bem distinto, o trabalho pastoral muito me ajudou
a forjar aquele sentimento que depois, ja na Antropologia, eu reco-
nheceria como minha identificagdo para com a pesquisa de campo
e o método etnografico.

0 trabalho pastoral consistia, basicamente, em dar assistén-
cia religiosa as comunidades. Foi por intermédio da atuagdo pasto-
ral que comecei a ter contato com diferentes grupos sociais, desde
aqueles mais abastados social e economicamente até os mais po-
bres e vulneraveis. Das comunidades rurais as periferias urbanas
eu passava dias nas comunidades, ouvia as pessoas, observava seu
comportamento, tinha contato com sua cosmovisao e sua forma de
ser e estar no mundo. Nos momentos de convivéncia interna, ja no
semindario, aos poucos eu sistematizava tudo que observava, ouvia
e aprendia nas comunidades.
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No ano 2000 - ano fortemente marcado por crencas escato-
légicas, principalmente no Nordeste do Brasil, em que se acredita-
va que essa data marcaria o fim do mundo - consegui ser aprova-
do no vestibular e fui morar em Jodo Pessoa, no Seminario Maior,
onde faria minha formacgao em Filosofia e Teologia. Ali, entre 2000
e 2004, pude aprofundar ainda mais minhas vivéncias com as po-
pulagdes locais. Em Jodo Pessoa, desenvolvi trabalhos nos bairros
do entorno da UFPB e nas areas rurais dos municipios de Sapé
e Cruz do Espirito Santo, as margens do rio Paraiba. Meus finais
de semana consistiam em incursdes as comunidades rurais, onde
costumava me hospedar nas casas das familias. A zona rural de
Cruz do Espirito Santo era uma regido marcada pelo plantio em
larga escala de cana de agucar para abastecer a producdo de alco-
ol, aguardente, acticar e outros derivados. Ali, para além das mi-
nhas fungdes pastorais, pude conviver e compreender, com pro-
fundidade, a realidade de familias pobres que aos poucos tiveram
suas pequenas propriedades “engolidas” pelo agronegécio. Talvez
tenha comecgado ali a metamorfose que me levaria da condicdo de
religioso a de cientista social.

Com o passar dos anos, muito influenciado pelos estudos da
Filosofia e da Teologia, e principalmente ao ter contato com as dis-
ciplinas de Sociologia da Religido e Antropologia Cultural, cheguei a
conclusdo de que, para mim, ja ndo fazia mais sentido permanecer
no seminario, alimentar o projeto de ser padre, e muito menos per-
manecer como catdlico. Em dezembro de 2004, abandonei definiti-
vamente esses projetos e fui viver em Sao Paulo. Devo dizer que foi
durante minha estada em Joao Pessoa, e influenciado pelos estudos
de Sociologia da Religido e de Antropologia Cultural, que conheci o
candomblé. A progressiva aproximac¢do com essa religido me des-
pertou um grande interesse pelo estilo de vida das populagdes de
terreiro, sendo que posteriormente eu fiz do candomblé tanto meu
objeto de pesquisa quanto minha alternativa de vivéncia religiosa.
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Ali mesmo, no seminario, comecei minhas incursdes aos terreiros
de candomblé e escrevi meus primeiros textos etnograficos acer-
ca das religides afro-brasileiras. Lembro que escrevi um texto cujo
tema era a iniciagcdo no candomblé. Elaborado inicialmente como
material de apoio para a realizagcdo de um seminario de pluralismo
religioso no Brasil, e como trabalho de conclusdo da disciplina de
Sociologia da Religido, esse texto foi motivo de acalorados debates
no ambito do curso de Teologia.

Como base para meu texto acerca da iniciagdo no candom-
blé, utilizei estudos conhecidos dessa religido realizados por pes-
quisadores europeus que viveram no Brasil, como Roger Bastide (O
candomblé da Bahia - 1958, As religibes africanas no Brasil - 1960)
e Pierre Verger (Note sur le culte des orisha e vodoun a Bahia de Tous
les Saints au Brésil et a 'ancienne Céte des Esclaves — 1957, Orixds
- 1981). Lembro-me de que o texto que escrevi despertou muito
interesse nos estudantes de Teologia e deu margem a fecundas dis-
cussoes. Comecava ali a minha trajetdria de pesquisas das religides
afro-brasileiras. Contudo, até entdo meu interesse nesses cultos era
apenas académico.

Esses meus primeiros passos na tentativa de compreender
melhor as formas de funcionamento das religides afro-brasileiras
equivaleram a minha fase de aproximacdo do campo, ja que passei
a visitar periodicamente alguns terreiros de Jodo Pessoa com pro-
positos diferentes daqueles ligados a pratica pastoral®.

Contudo, mesmo ja tendo estabelecido interlocugido com as
populacdes de terreiro de Jodo Pessoa, os textos que produzi na-
quela fase, acerca de iniciagdo no candomblé, bem poderiam ser
descritos como resultantes de uma “antropologia de gabinete” -
parafraseando a expressdo utilizada para se referir aos primeiros

8 Entre eles o IIé Axé Oxum, da iyalorixa Mae Chaguinha de Oxum; o Paldcio
Xangé Alafim, do Pai Gilberto de Xango; e o I1é Axé Oyd Onira - acho que era
esse mesmo o nome da casa -, do Pai Buit de Oya Onira.
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paradigmas da antropologia europeia nascente, como € o caso do
Evolucionismo Social e da Escola Sociolégica Francesa do século
XIX -, ja que, mesmo fazendo incursdes aos terreiros, apoiava-me
principalmente nos estudos existentes a respeito dessas religioes.
Era, todavia, uma fase necessaria aquele momento da minha des-
coberta como cientista social, ainda fortemente influenciado pelos
estudos teoldgicos e filosoficos. A minha condicdo de vida naquele
momento me influenciou de forma muito consequente a delinear o
perfil de pesquisador insider que eu viria a assumir posteriormen-
te, ja na Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo.

Fiz muitas amizades com as populagdes de terreiro e, numa
atitude bastante ousada, levei babalorixas, egbomes, yads e abis’
para darem palestras no seminario. Houve um dia em que esse pes-
soal promoveu um workshop acerca de candomblé no seminario,
tendo, inclusive, utilizado a cozinha do Instituto de Teologia para
fazerem “comidas de santo”, comidas essas que foram degustadas
com voracidade por freiras, padres, estudantes de Teologia e fun-
cionarios do semindrio. A partir daquele momento, todos ja passa-
ram a me associar, de alguma forma, ao candomblé. Algumas das
amizades que fiz nesse periodo me acompanham até hoje e se tor-
naram interlocutores permanentes em campo. Parte da minha rede
de interlocutores em Jodo Pessoa é heranca desse tempo.

Ao conhecer o candomblé e o modo de vida do povo de ter-
reiro, tive a certeza do ambiente no qual eu deveria desenvolver
muitos dos meus projetos posteriores.

Ja em Sao Paulo, me graduei em Histoéria e me iniciei no can-
domblé. Era o ano de 2005, quando oficializei meus vinculos reli-
giosos com essa religido. Dois anos depois, em 2007, me graduei
em Histéria. Em 2009, ap6s conseguir uma bolsa de estudos para

? Nomes que se ddo a diferentes graus hierarquicos no candomblé, tendo
como referéncia a condi¢do de iniciado ou ndo e o tempo de iniciagdo
religiosa.
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desenvolver minha pesquisa de mestrado, dediquei-me defini-
tivamente a Antropologia e as pesquisas do candomblé. Com um
projeto em maos para pesquisar a importancia do segredo ritual
no candomblé, era hora de formar meu campo e de escolher meus
interlocutores nos terreiros paulistanos. Acompanhei terreiros e
religiosos durante dois anos em Sao Paulo, Diadema e Tabodo da
Serra®. Durante essa pesquisa compreendi que o antropélogo que
nascia ali ja existia desde meu tempo de ensino médio, quando fiz
o Propedéutico na cidade de Patos, Paraiba. Na verdade, de certa
forma, como seminarista, e no contato com as comunidades, eu ja
fazia Antropologia. Talvez por isso tenha mudado tanto minha tra-
jetoria em 2004.

Em Sao Paulo, constitui um sélido campo de pesquisa e criei
uma consideravel rede de interlocutores. A pesquisa foi tdo bem-
-sucedida a ponto de muitos dos meus interlocutores em campo se
tornarem grandes amigos. No que diz respeito ao campo pesqui-
sado por mim em Sao Paulo, a pesquisa de doutorado, ao me levar
a pensar os bindmios Antropologia/Educacio, educagdo/religido
e racismo/intolerancia religiosa, fez com que eu, ao mesmo tem-
po em que permanecia em interlocu¢do com os colaboradores do
meu mestrado, ampliasse ainda mais esse campo. Ao estabelecer
intenso didlogo com pessoas de terreiro que atuavam na educacido
formal, mais precisamente em escolas publicas, eu tive que apro-
fundar e amadurecer ainda mais meu fazer antropolégico, ja que o
mundo das escolas e dos terreiros nem sempre dialogam.

As feicdes de um pesquisador insider se delineavam cada vez
mais, ja que no doutoramento eu era um professor de Histéria na
Educacgdo Basica e iniciado no candomblé que se dedicava a pesqui-

10 0 resultado dessa pesquisa pode ser comprovado em ARAUJO, Patricio
Carneiro. O Segredo no candomblé: relagdes de poder e crise de autoridade.
Dissertacdo de Mestrado. Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncias Sociais
- Antropologia. PUC/SP, Sao Paulo, 2011.
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sar as relacdes entre a escola e o terreiro. Ao cabo de quatro anos
de pesquisa, o resultado foi muito satisfatdrio, e pude enfatizar que
o antropo6logo em construcao ficava cada vez mais maduro. Da mes-
ma forma, a Antropologia produzida também se mostrava cada vez
mais sélida.

Contudo, ha de se dizer também que nao foi facil estabelecer
esse campo e desenvolver a interlocu¢do. No mestrado, alguns dos
problemas que tive de enfrentar em campo estavam ligados ao fato
de também ser religioso (na época ja iniciado no candomblé); ao
tema da pesquisa (segredo no candomblé), considerado por mui-
tos como tabu; a ndo ter carro e ndo saber dirigir; a escassez de
recursos financeiros (principalmente considerando o fato da légica
da dadiva que vigora nas religides afro-brasileiras); a ndo possuir
proficiéncia em inglés, ja que o pouco que existia acerca do assunto
encontrava-se nesse idioma; e ainda a estar me apropriando dos
instrumentos e das técnicas de pesquisa proprios das Ciéncias
Sociais. Ja no doutorado, as principais dificuldades se deviam ao
fato de acumular as fun¢des de professor de educagdo basica e de
pesquisador (em certa fase da pesquisa), o que restringia muito
meu tempo de inser¢cdo em campo; a escassez de recursos finan-
ceiros; as dificuldades de deslocamento (ja citadas nas reflexdes
para a pesquisa de mestrado) e ao fato de a pesquisa ser acerca da
Educagdo, mas desenvolvida na Antropologia. Voltaremos a esses
pontos mais adiante.

Desafios da Antropologia contemporinea:
o papel do pesquisador insider

Ao longo da minha trajetéria como antropoélogo insider, foi
possivel verificar que, assim como as relagdes sociais estdo sempre
em construcdo, e da mesma forma que as culturas sdo dinamicas,
também a Antropologia e o antropdlogo participam desse proces-
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so de construcdo permanente. Chamaremos esse processo de for-
macdo do antropdlogo de “feitura”, em alusdo ao ritual de iniciacdo
existente nas religides afro-brasileiras, ao qual também se costuma
dar esse nome. O recurso a essa metafora remete-se, inclusive, a mi-
nha propria trajetoria religiosa e académica, ja que fui me fazendo
antropélogo e pesquisador na mesma época em que me iniciei no
candomblé, ou me submeti a “feitura” na nacdo Ketu, de tradicdo
ioruba.

Nao é segredo para ninguém que, na histéria da Antropologia,
desde seus primordios até os dias de hoje, os estatutos da condicdo
do pesquisador sempre estdo em processo de construcao e nego-
ciacdo. O histdrico de antropdlogos que, em contato com seu campo
de pesquisa e na interlocu¢do com seus colaboradores em campo,
terminaram se iniciando nas culturas e religides que pesquisavam é
vasto e conhecido por muitos. Isso nos leva a pensar até que ponto
o paradigma cartesiano, positivista e ocidental de ciéncia, incluindo
seu classico postulado, a cisdo imperativa entre sujeito e objeto de
conhecimento, deve ser levado as ultimas consequéncias. O papel
do pesquisador insider evoca, entdo, a necessidade de se pensar
uma meta-antropologia, ja que sua atuacdo obriga a Antropologia
a repensar-se constantemente. Pensar a condigdo do pesquisador
insider é, portanto, repensar a propria Antropologia. O caso das
pesquisas antropoldgicas acerca das religides afro-brasileiras é um
campo privilegiado para se problematizar essas relagdes que en-
volvem tanto o pesquisador insider quanto uma meta-antropologia.

Ao se pensar, por exemplo, as pesquisas antropoldgicas das
religides afro-brasileiras, ndo foi a toa que Vagner Gongalves da
Silva, ao desenvolver seu doutoramento na USP, dedicou-se a anali-
sar o nivel de envolvimento ritual de antropélogos e cientistas so-
ciais durante suas pesquisas de campo com terreiros.

Em sua hoje muito conhecida obra O Antropdlogo e sua ma-
gia (2006), estudando o trabalho de campo e o texto etnografico
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nas pesquisas antropoldgicas acerca das religides afro-brasileiras
(verdadeiro manual da pratica etnografica no campo afro-religioso
brasileiro), Silva chega a conclusao, por exemplo, de que hd uma im-
pressionante semelhanca entre os ritos de iniciagdo no candomblé
e os ritos de iniciacdo na vida académica:

A academia e o terreiro, como locus da produgio de dois im-
portantes tipos de saber (o cientifico e o religioso, respec-
tivamente), sdo marcados por uma estrutura de insergdo e
legitimacgdo fortemente hierarquizada e num certo sentido
“iniciatica”, “sacerdotal” e “ritualizada”. A inser¢do de um
pesquisador na carreira académica pelas vias mais comuns
da po6s-graduacgdo implica uma relagdo de dependéncia des-
te em relacdo ao seu orientador. Essa relagdo, uma espécie
de “absolutismo esclarecido”, como diz ironicamente a an-
tropo6loga Maria Lucia Montes, perdura até que o pesquisa-
dor obtenha o titulo de doutor. (...) Somente com o titulo de
doutor um pesquisador é considerado “auténomo”, poden-
do orientar mestrandos e doutorandos, participar de bancas
examinadoras, obter financiamento das agéncias especiali-
zadas para promover suas proprias pesquisas, candidatar-
-se a postos de chefia, etc. (...) Nas religides afro-brasileiras,
o sistema de titulagdo também organiza hierarquicamente
as relagdes entre os seus membros. No candomblé, um iad
ao se iniciar estabelece com seu pai-de-santo uma relacdo
de dependéncia que perdura por no minimo sete anos,
quando entdo o iniciado podera submeter-se ao rito do deca
(maioridade sacerdotal), tornando-se um ebéme (“mais ve-
1ho”) e um pai-de-santo em potencial. A partir dai, o iniciado
podera iniciar seus préprios iads, tornando-se “auténomo”
para realizar jogo de buzios e outras cerimonias religiosas”
(Silva, 2006, p. 112-113).
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Essa semelhancga entre esses dois universos de produgdo
de conhecimentos marca profundamente minha trajetéria como
pesquisador insider das religides afro-brasileiras. Fui me fazen-
do antrop6logo a mesma época em que ia me fazendo babalori-
xa. Durante o ano de 2017, quando, enfim, me tornei professor
de Antropologia em uma importante universidade publica do
Brasil (Unilab), também fui elevado a condigdo de sacerdote no
candomblé. Era a oficializagdo da minha dupla condicdo de pes-
quisador/antropo6logo e babalorixd. Em mim, a profecia de Mae
Aninha (de ver seus filhos servirem a Xangd de anel de doutor no
dedo) voltava a se concretizar. Contudo eu ndo era um caso isola-
do. Como ja citei, estudos pioneiros como o de Vagner Gongalves
da Silva, para citar temporariamente apenas um, ja haviam cha-
mado a atengdo para a grande presenca de pesquisadores insi-
ders quando o assunto é o campo religioso afro-brasileiro. Da
mesma forma, o estudo ja citado de Jocélio Telles dos Santos e
Luiz Chateaubriand C. dos Santos (2013) na Bahia também tor-
nava publica a situacdo dos “pais de santo doutor”, condi¢do da
qual agora eu também fazia parte. E bem verdade que, desde
o primeiro Congresso Afro-Brasileiro, realizado em Recife, em
1934, a presenca de pesquisadores insiders ja vinha se tornando
mais ou menos comum nos debates publicos referentes as cultu-
ras afrodiaspdricas e as religidoes afro-brasileiras. Nao pretendo
retomar aqui essa discussio, que ja foi desenvolvida a exaustao.
Acredito que no tocante a esses congressos seja suficiente re-
meter a algumas leituras basicas e indispensaveis. Quero apenas
chamar a ateng¢do desses congressos para a construcao da legiti-
midade tanto da presenca desses pesquisadores insiders nos de-
bates académicos quanto da ciéncia produzida por eles. Discutir
a questdo da legitimidade realmente é de extrema relevancia.
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A questao da legitimidade: apenas um exemplo

Para se retomar a discussao acerca da legitimidade e da au-
toridade da ciéncia produzida pelos pesquisadores insiders no cam-
po das pesquisas das religides afro-brasileiras, tomarei meu proé-
prio caso como objeto de analise.

Logo depois que conclui meu doutorado em Antropologia na
PUC/SP, e durante o processo de adaptacdo do texto da tese para
o formato de livro, fiz questdo de convidar uma antropdloga para
escrever o prefacio. E, para obedecer a etiqueta académica ja expli-
cada por Silva (2006, p. 112-113), convidei minha ex-orientadora
(Teresinha Bernardo), pessoa mais adequada para apresentar ao
mundo académico o primeiro livro de minha total autoria. Por ou-
tro lado, pelo fato de estar ligado a um terreiro que me da legitimi-
dade como religioso - terreiro esse que, por meio do seu babalawo-
risa, também me legitimou como sacerdote -, ndo pude me furtar
de convidar o meu babalaworisa e sua esposa (Yapetebi daquele
terreiro) para escreverem a apresentacdo do livro. Ao ler esses dois
textos, fica bem evidenciada a questdo da legitimidade e da autori-
dade do autor do livro ao tratar do assunto. Alias, a énfase dada a
essa autoridade evoca a prépria necessidade de se justificar a legi-
timidade do autor ao discutir o assunto. Essa énfase nao seria, na
verdade, resquicio da polémica questao da contestacdo da legitimi-
dade da ciéncia produzida por pesquisadores insiders? Muito pro-
vavelmente sim. Sera apresentada, brevemente, como essa questdo
aparece nos referidos textos.

No prefacio de Entre ataques e atabaques: intolerdncia re-
ligiosa e racismo nas escolas (Araujo, 2017), a antropo6loga Tere-
sinha Bernardo, professora de Antropologia da PUC/SP, afirma:

Este livro é produto da tese de doutorado defendida por

Patricio Carneiro Aradjo na Pontificia Universidade Catélica
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de Sao Paulo (PUC/SP), no Programa de Pés-Graduagido em
Ciéncias Sociais, sob minha orientacéo. A situagdo do autor
é bem peculiar pois é doutor em Antropologia - sua tese de
doutoramento versou sobre religides afro-brasileiras e edu-
cacdo - e, a0 mesmo tempo, é um adepto fervoroso do can-
domblé. Em outras palavras, Patricio se constitui em produ-
to e produtor da cultura. Assim, ele possui um olhar externo
que é proprio do pesquisador e um olhar interno do adepto
fervoroso. O fato de pertencer ao candomblé nio diminui
em nada a andlise realizada. Pelo contrario, quanto mais
se conhece um fendmeno sociocultural mais condi¢des se
tem de ser objetivo. Ndo existe neutralidade. Deve-se pro-
curar a objetividade. E é isso que Patricio faz em “Entre ata-
ques e atabaques”, dissertando sobre a relagio entre edu-

cacdo e religides afro-brasileiras. (Bernardo, 2017, p, 15).

Pode-se pensar entdo: qual seria o motivo de tanta énfase ao
explicar que o fato de pertencer ao candomblé (objeto da pesqui-
sa realizada) ndo diminui em nada a andlise realizada? Da mesma
forma, ao destacar que “ndo existe neutralidade” e que “deve-se
buscar a objetividade”, a prefaciadora parece, novamente, chamar
a atencdo para o fato de que, mesmo essa pesquisadora conside-
rando completamente legitima a ciéncia produzida por mim, ela
também tem consciéncia de que nos meios académicos talvez ainda
haja (e com certeza ha) opinides dissonantes quanto a aceitacdo
da legitimidade da ciéncia produzida nessas circunstancias. Ainda
nas palavras da antropoéloga, essa desconfianca, que tem sempre de
ser combatida, vai ser contestada por meio da refinada e elegante
expressao: “Em outras palavras, Patricio se constitui em produto e
produtor da cultura. Assim, ele possui um olhar externo que é proé-
prio do pesquisador e um olhar interno do adepto fervoroso”. Esta
é tanto a condi¢do quanto o dilema de todo pesquisador insider. A
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propdsito, essa dupla condicdo do pesquisador insider lhe impoe
certos movimentos necessarios a abordagem do seu campo de pes-
quisa, que podem ser bem caracterizados por intermédio de ex-
pressoes ja utilizadas pelo antropoélogo Guilherme Cantor Magnani
(2002), quando se refere aos movimentos “De fora e de longe” e “De
perto e de dentro”, ao tratar da etnografia urbana realizada por pes-
quisadores que também vivem o cotidiano das cidades e sdo, por-
tanto, metropolitanos.

Ja a apresentac¢do do livro foi escrita pela dupla composta
pelo babalaworisa e a iyapetebi da Egbé Ire O, terreiro ao qual estou
ligado como iniciado e babalorixa. Novamente, mesmo a dupla que
assina a apresentacdo sendo composta de pesquisadores insiders e
ndo tendo problema nenhum com a questdo da legitimidade da ci-
éncia produzida por pesquisadores nessa condicdo, é possivel per-
ceber nas suas palavras o desejo de afastar qualquer possibilidade
de contestagdo da legitimidade do texto ora apresentado:

Laroyé! Iniciamos pela saudacdo a Exu, que quer dizer O
Comunicador, aquele que se expressa por meio da fala,
reconhecendo desde o inicio a autoridade do autor deste
belo livro para dialogar entre os dois mundos. Professor Dr.
Patricio Carneiro Aratjo, para nds, Babalorixa Patricio de
0dé, em sua pesquisa traz a tona uma reflexdo que busca
nuances de verdades em uma construcdo histérica basea-
da em mentiras que, repetidas vezes anunciadas, viraram
cristalizag6es de informagdes inveridicas para boa parte da
populagdo brasileira. (...) Recriando o movimento de Exu,
Patricio de Odé navega em dois mundos: o da Educacdo
Formal (Universidade e Educacdo Basica) e do Candomblé.
Em seu texto, denuncia a intolerancia religiosa como sino-
nimo de racismo e mostra como isso se expressa, também,

na forma como a sociedade brasileira cristalizou uma de-
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monizagdo indevida a Exu. (..) Pactuar-se com o sagrado
tornando-se multiplo é uma agdo primordial aos adeptos
do candomblé. Como filhos das for¢as sagradas da nature-
za, passamos a ser essencialmente mais de um. Para exem-
plificar, destacamos o préprio autor, babalorixa Patricio de
0dé. Nesta légica de Exu, poderfamos denomina-lo Patricio
em 0dé. (..) Mais uma vez Exu e o babalorixa Patricio de
0dé exercem a mesma fungdo; é perceptivel a semelhanga
de condutor com educador, Exu é aquele que nos educa.
Podemos dizer que n6s educadores/as somos representa-
¢des de Exu na contemporaneidade. Em um sentido mais
amplo, educar é socializar, ou seja, nos colocar em comu-
nidade. E para nos colocarmos cada vez mais em sociedade
nosso objetivo Unico, enquanto Egbe (comunidade), é com-
bater os preconceitos que promovem os equivocos e dis-
tor¢des acerca da nossa cultura. Para isso, é via Egbe IREO
- Instituto Religioso Educacional dos Orixas - que buscamos
reexistir em sociedade, trazendo visibilidade social e valori-
zacdo cultural, fortalecendo uma construgdo de autonomia
coletiva, em que Patricio é um representante que muito nos
orgulha, pois nos ajuda a transpor as barreiras dos precon-
ceitos. Assim, juntos nos fazemos mais humanos e, por isso,

mais sagrados. (Souza; Gonzaga, 2017, p. 11-13).

Mais uma vez é possivel verificar a dupla condi¢do (pesqui-
sador e religioso) do autor do livro que esta sendo apresentado,
neste caso, por dois pesquisadores também insiders. Neste caso,
a condicdo de insider do autor que esta sendo apresentado ja ndo
aparece como motivo necessario para uma defesa da legitimidade.
0 movimento é outro, ja caracterizado por uma compreensao in-
discutivelmente positivada da sua dupla condigdo, alids, elevada
ao status de “trunfo” do autor do livro. E como se a condicdo de
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religioso fosse mais um dos elementos que garantissem a sua au-
toridade no assunto. Deve-se, no entanto, afirmar que em outras
situagdes a condicao de religioso serve exatamente para o inver-
so. Aqui, porém, por se tratar de dois pesquisadores insiders, essa
autoridade ndo chega a ser questionada e, muito menos, colocada
sob suspeita. Contudo, é possivel enfatizar que tanto no prefacio
quanto na Apresentacdo a questao da condi¢do de insider do autor
é evocada. E se isso acontece é porque a legitimidade da producio
do pesquisador insider ainda nao foi naturalizada nessas relacoes.
Dessa forma, tanto o pesquisador insider quanto sua producido
precisam ser pensados e repensados. Em outras palavras, essas
questdes epistemoldgicas e metodoldgicas ainda nao se tornaram
consensuais e, por isso mesmo, podem constituir excelentes assun-
tos para se pensar, quando se estiver refletindo a respeito de uma
meta-antropologia.

A questao da legitimidade: diferentes trajetérias e
condutas de etnégrafos em campo

A questao da legitimidade e da autoridade do pesquisador e
da ciéncia produzida por ele esta relacionada com muitos aspectos
que envolvem desde os métodos utilizados até as agéncias de legi-
timacdo e a propria conduta do pesquisador durante sua incursio
em campo e interlocu¢do com os sujeitos da sua pesquisa. Nesse
sentido, ao se pensar os processos inerentes ao fazer etnografico e
a posterior publicacdo dos seus resultados, quero relembrar aqui
que, entre as muitas e diferentes condutas adotadas pelo etnégra-
fo, algumas se tornaram paradigmaticas. Entre alguns dos casos
emblematicos que poderia comentar, evocam-se aqui trés modelos
que parecem norteadores da agdo do etndgrafo em campo. Cada
modelo pode nos ajudar a compreender diferentes formas de se
fazer etnografia, jA que cada um desses antropodlogos optou por di-
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ferentes caminhos para construir seus métodos de dialogo em cam-
po e, consequentemente, deu sua contribuicdo tanto para o desen-
volvimento do método etnografico quanto para estabelecer novos
parametros de relacdes com os sujeitos de pesquisa em campo. A
seguir, serad apresentado brevemente como cada um atuou durante
suas pesquisas etnograficas. Para isso, tomaremos a liberdade de
citar apenas um episddio da vida de cada um deles.

(1) “Sozinho” numa ilha: o caso cldssico do etnégrafo
europeu outsider que marcou a antropologia nascente

Assumidamente outsider e, portanto, completamente desco-
nhecedor da realidade que queria estudar, podemos tomar como
exemplo classico desse modelo de etnégrafo o polonés Bronislaw
Malinowski (1884-1942).

Na secdo Il da introdugao da sua obra Argonautas do pacifi-
co ocidental (1978, p. 19), Malinowski convida o leitor a imaginar-
-se na sua condicdo ao se ver “(...) sozinho, rodeado apenas de seu
equipamento, numa praia tropical préxima a uma aldeia nativa,
vendo a lancha ou o barco que o trouxe afastar-se no mar até desa-
parecer de vista. (...) entrando pela primeira vez na aldeia, sozinho
ou acompanhado de seu guia branco” (Malinowski, 1978, p. 19).

Ndo ha como recusar o convite do famoso etndgrafo e nao
tentar se colocar em seu lugar tomando parte em sua vivéncia -
mesmo que por um flash de instante - nesse momento romantico
e desafiador vivido por ele no litoral sul da Nova Guiné em 1914.
Contudo essa é uma realidade que, ndo obstante sua importancia
para a estruturacdo do método etnografico, ficou em um passa-
do que talvez nunca mais seja possivel reviver. Como diria Vagner
Gongalves da Silva ao evocar esse mesmo episodio (Silva, 2006), ha
que se repensar o romantismo das “canoas e praias desertas” (Silva,
2006, p.23),jaque hoje em dia a pergunta “E quando as ilhas sdo ter-
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reiros?” (Silva, 2006, p.66) constitui a realidade de muitos etnogra-
fos. O etndgrafo, o campo, os sujeitos e os temas de pesquisa estdo
constantemente se transformando. Nesse movimento de mudanga,
o etndgrafo também ndo pode se manter refratario ou resistente,
congelando sua imagem de acordo com o que viveu o famoso etné-
grafo de Cracdvia. Ou seja, a condicdo estritamente outsider do et-
nografo mostra-se cada vez mais fragil e sujeita a problematizacoes.

(i1) Fugindo da policia na Ilha de Bali: o caso do
antropdlogo ligado a Antropologia Interpretativa
(Hermenéutica ou, ainda, Simbdlica) — outsider
“solidario”

Como modelo da conduta adotada, podemos citar o esta-
dunidense Clifford James Geertz (1926-2006). Mesmo assumindo
a condicdo de outsider, esse modelo de antropélogo apresenta-se
aberto a diferentes processos de construcao do pesquisador, a pon-
to de estabelecer e consolidar uma forma bem peculiar de relacio-
namento com seus interlocutores em campo, postura que pode ser
chamada de empatica ou soliddria, palavra utilizada pelo préprio
Geertz. Um episddio da vida desse etndgrafo nos ajuda a entender
sua conduta em campo.

E nas suas Notas sobre a briga de galos balinesa (2008, p.
185-213) que Geertz descreve o interessante episodio vivido por
ele e sua esposa entre os balineses na tentativa de conseguir es-
tabelecer sua interlocu¢do com aquela populagdo. Como o relato é
bem descritivo, serd transcrito quase na integra, antes de se comen-
tar sua relevancia no contexto desta discussao:

Em principios de abril de 1958, minha mulher e eu chega-

mos a uma aldeia balinesa, atacados de malaria e muito aba-

lados, e nessa aldeia pretendiamos estudar como antropé-
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logos. Um lugar pequeno, com cerca de quinhentos habitan-
tes e relativamente afastado, a aldeia constituia seu préprio
mundo. N6s éramos invasores, profissionais, é verdade, mas
os aldedes nos trataram como parece que s6 os balineses
tratam as pessoas que ndo fazem parte da sua vida e que,
no entanto, os assediam: como se nés ndo estivéssemos la.
Para eles, e até certo ponto para nds, éramos ndo-pessoas,
espectros, criaturas invisiveis. Acomodamo-nos com uma
familia extensa (...) e que pertencia a uma das quatro maio-
res fac¢des da vida da aldeia. Exceto pelo nosso senhorio e
pelo chefe da aldeia, do qual ele era primo e cunhado, todos
os demais nos ignoravam de uma forma que sé os baline-
ses conhecem. Enquanto caminhavamos sem destino, in-
certos, ansiosos, dispostos a agradar, as pessoas pareciam
olhar através de nés, focalizando o olhar a alguma distan-
cia, sobre uma pedra ou uma arvore, mais reais do que nés.
Praticamente ninguém nos cumprimentava, mas também
ninguém nos ameacava ou dizia algo desagradavel, o que
seria até mais agradavel do que ser ignorado. Quando nos
arriscavamos a abordar alguém (...) essa pessoa se afastava,
negligente, mas definitivamente. Se ela estivesse sentada ou
apoiando-se a uma parede e ndo se pudesse afastar, simples-
mente ndo falava nada ou murmurava aquilo que represen-
ta para o balinés uma ndo palavra - “yes”. A indiferen¢a, sem
duvida, era estudada; os aldedes vigiavam cada movimento
que faziamos e dispunham de uma quantidade enorme de
informagoes bastante corretas sobre quem éramos e o que
pretendiamos fazer. Mas eles agiam como se nds simples-
mente ndo existissemos e esse comportamento era para nos
informar que de fato nés nao existiamos, ou ainda ndo exis-
tiamos. (..) Minha mulher e eu ainda estavamos no estagio

do sopro de vento, um estagio muito frustrante e enervante,
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em que se comeca até a duvidar se se é verdadeiramente
real, quando, dez dias ou um pouco mais apds a nossa che-
gada, foi organizada uma briga de galos muito disputada na
praca publica, para angariar dinheiro para uma nova escola.
Ora, a ndo ser em ocasides muito especiais, as brigas de ga-
los sdo ilegais em Bali desde que foi proclamada a Reptblica
(...) em func¢do das pretensdes ao puritanismo que o nacio-
nalismo radical tende a trazer consigo. (...) Como resultado
disso, as rinhas sdo levadas a efeito nos cantos isolados de
uma aldeia, quase em segredo, fato que tende a diminuir um
pouco o ritmo da agdo. (..) No meio da terceira rinha, com
centenas de pessoas em volta, inclusive eu e minha mulher,
ainda transparentes, um superorganismo, no sentido literal
da palavra, um caminhao cheio de policiais armados de me-
tralhadoras surgiu como bloco inico em torno da rinha. Por
entre os gritos estridentes de “policia! policia!” proferidos
pela multidao, os policiais saltaram do caminhdo, pularam
para o meio da rinha e comegaram a apontar suas armas ao
redor, como gangsteres num filme, embora ndo chegassem a
dispara-las. O superorganismo desmanchou-se rapidamen-
te, espalhando seus componentes em todas as dire¢des. As
pessoas corriam pela estrada, pulavam muros, escondiam-
-se sob plataformas, enroscavam-se por tras de biombos de
vime, subiam nos coqueiros. Os galos, munidos de espordes
de aco afiados o bastante para arrancar um dedo ou fazer
um buraco num pé, espalharam-se ao redor, selvagemente.
A poeira e o panico eram tremendos. Seguindo o principio
antropoldgico estabelecido, “Quando em Roma..”, minha
mulher e eu decidimos, alguns minutos mais tarde que os
demais, que o que tinhamos que fazer era correr também.
Corremos pela rua principal da aldeia, em direcdo ao norte,

afastando-nos de onde moravamos, pois estavamos naquele
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lado da rinha. Na metade do caminho, mais ou menos, ou-
tro fugitivo entrou subitamente num galpdo - seu proéprio,
soubemos depois - e nds, nada vendo a nossa frente, a ndo
ser campos de arroz, um campo aberto e um vulcdo muito
alto, seguimo-lo. Quando nés trés chegamos ao patio inter-
no, sua mulher, que provavelmente ja estava a par desses
acontecimentos, apareceu com uma mesinha, uma toalha de
mesa, trés cadeiras e trés chavenas de cha, e todos nés, sem
qualquer comunicagio explicita, nos sentamos, comecamos
a beber o cha e procuramos recompor-nos. (Geertz, 2008,
p. 185-187).

A partir desse momento, Geertz afirma que, estando eles
nessa posicdo, um policial chegou ao lugar e comecou a interrogar
todos a respeito da confusdo provocada na rinha e do lider da al-
deia. Vendo ali o antropologo e sua esposa - dois brancos estran-
geiros, portanto -, o policial quis saber o que faziam ali. Antes que
Geertz se explicasse, o nativo entrou veementemente em sua defesa
e explicou, com minuciosos detalhes, que Geertz jamais acreditaria
que ele tivesse, quem eram eles, o que pretendiam na ilha, que ti-
nham autoriza¢ido do governo para estarem ali e eram seus hospe-
des, e que diante da importancia deles o dito policial ndo poderia
jamais perturba-los, ja que eles escreveriam um livro referente a
Bali, tornando os balineses conhecidos entre os norte-americanos.
As conclusoes disso tudo, para Geertz, foram as seguintes:

Na manha seguinte, a aldeia era um mundo completamen-

te diferente para nés. Ndo sé deixdramos de ser invisiveis,

mas agora éramos o centro de todas as atencdes, o objeto de

um grande extravasamento de calor, interesse e, principal-

mente, de diversdo. Na aldeia todos sabiam que haviamos

fugido como todo mundo. Mas, acima de tudo, todos eles es-

tavam muito satisfeitos e até mesmo surpresos porque nés
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simplesmente ndo “apresentamos nossos papéis” (..) ndo
afirmando nossa condi¢do de Visitantes Distintos, e preferi-
mos demonstrar nossa solidariedade para com os que eram
agora nossos aldedes. (..) Em Bali, ser cagoado € ser aceito.
Foi justamente o ponto da reviravolta no que concerne ao
nosso relacionamento com a comunidade, e haviamos sido
literalmente “aceitos”. Toda a aldeia se abriu para nds, pro-
vavelmente mais do que o faria em qualquer outra ocasido.
(Geertz, 2008, p. 187).

Por ser autoexplicativo, ndo comentarei o depoimento de
Geertz. Enfatizarei apenas que em virtude da empatia demonstra-
da, ou do ato de, diante de diferentes possibilidades, o antropélogo
ter “se colocado no lugar do nativo”, a situacdo dele e de sua esposa
em Bali mudou completamente, viabilizando, assim, sua pesquisa
naquela ilha. Pergunto: o que esse fato pode nos ensinar acerca da
condicao outsider e insider do etnografo?

(i11) Fazendo dos terreiros suas ilhas: o antropélogo
e etnégrafo latino-americano — portanto, do Sul
— no movimento entre insider e outsider

Ao que parece, em funcdo de estar sempre sendo confron-
tado com parametros europeus (ou “do Norte”) de produgio cien-
tifica e, ao mesmo tempo, em busca de parametros proprios e de
epistemologias enddgenas, esse tipo apresenta uma profunda cons-
ciéncia de que faz parte de um modelo em construgdo. Uma das
principais caracteristicas desse modelo poderia ser apontada como
o fato de ele transitar entre a condi¢do de outsider e a de insider.
Esse transito pode ser visto tanto pelo fato de viver em meio a cul-
tura que pretende pesquisar quanto de também produzir sua cién-
cia a0 mesmo tempo em que problematiza o fazer cientifico. Como
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modelo desse tipo, sera tomado o exemplo de Vagner Gongalves da
Silva, nascido em 1960.

Muitos sao os episddios da biografia, da producao etnogra-
fica e antropolégica desse pesquisador que poderiam ser evocados
para se comentar a respeito da sua condicdo como pesquisador e
da sua postura e conduta acerca dessa condigdo. A propésito, toda
a sua pesquisa de doutoramento foi justamente para pensar a con-
dicdo do antropdlogo e seu fazer etnografico. O ja citado livro O
Antropdlogo e sua magia: trabalho de campo e texto etnogrdfico nas
pesquisas antropoldgicas sobre religides afro-brasileiras (2006) é o
resultado dessa pesquisa e tornou-se manual obrigatdrio e indis-
pensavel a qualquer pesquisador - brasileiro ou ndo - que pretenda
desenvolver pesquisas nesse campo.

Contudo, nido sera desse livro que serdo retirados os ele-
mentos que se pretende analisar. Até porque, como o leitor deve
ter percebido, ja citamos bastante O Antropdlogo e sua magia ao
longo deste texto. Serdo tomados aqui episédios descritos em
seu livro Orixds da metrépole (1995), a fim de fazer o movimento
que corresponde, aproximadamente, aquilo que podemos cha-
mar de “observando quem observa Alice observar”, aproveitan-
do a oportunidade para parafrasear uma expressao ja utilizada
pelo préprio Vagner Gongalves ao se referir a Ruth Landes (Silva,
2006, p. 80).

Na primeira edi¢do desse livro (1995), das paginas 155
a 163, o leitor podera ler uma interessante descricdo que Silva
faz do seu préprio Bori (ritual de sacralizagdo da cabega - ori
-, também chamado entre algumas populacdes de terreiro de
“rito de dar de comer a cabec¢a”). Ja adiantando uma pratica a
qual Silva se dedicaria a estudar, no seu doutoramento poste-
rior, ele utiliza como material etnografico anotagdes e registros
que havia feito em seu “Caderno de Axé”, utilizado em momentos
anteriores a sua dedicacdo aos estudos antropoldgicos referen-
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tes ao candomblé. Nas suas proprias palavras, ele explica a sua
condicdo de insider até entdo e os motivos que o levaram a se
submeter ao ritual de Bori:

Descrevo a seguir o meu ritual de bori com a finalidade de
mostrar a estrutura religiosa do candomblé num momento
de sintese representada por este ritual que contém as prin-
cipais instancias da inicia¢do, ainda que de modo reduzido.
[E numa nota de pé de pagina, acrescenta] Este bori foi re-
alizado em 1985, no “Ilé Axé Om6 Ogum ati Oxum”, de Pai
Armando de Ogum, num periodo em que eu me encontra-
va envolvido com a religido, ainda ndo pelos interesses da
pesquisa antropolégica. Os motivos de sua realizacdo, para
mim, foram os mesmos que tém atraido parcelas significa-
tivas da classe média, intelectualizada, que vé nos rituais de
candomblé beleza, ludismo e 0 momento de experimentar
uma religido cujo apelo a magia pode significar uma experi-
éncia nova de transcendéncia. Para esta descrigdo apdio-me

em anotagdes que fiz logo ap6s o ritual. (Silva, 1995, p. 155).

Depois dessas adverténcias, Silva prossegue, nas paginas
155 a 162, com a descricao do seu Bori, recebendo o nome iniciati-
co de “Akinyelé” (segundo o proprio Silva, citando a traducao livre
do babalorixa que assim o nomeou, significaria “O passaro glorioso
trouxe honra a esta casa”) (Silva, 1995, p. 158). Ao terminar a des-
cricdo e explicar a relagdo entre o Bori e a iniciacdo nessa religido,
0 autor acrescenta:

Por fim, o meu iba-orf foi colocado no peji (quarto onde fi-
cam os assentos dos orixas) para ali ser adorado todas as
vezes que eu desejasse. Isso ndo significava, contudo, que

o elo mitico existisse apenas naqueles objetos agora divi-
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nizados. O elo entre o visivel e o invisivel deveria expres-
sar-se em todas as fases da minha nova vida que naquele
momento iniciara-se, pois o destino tragado no plano espi-
ritual, no orun, agora se entrecruzava com aquele vivido na
terra, no aiye. Era essa a confian¢a que o ritual, através da
experiéncia profundamente emotiva, parecia querer trans-
mitir a quem a ele se submetesse. Se um dia eu decidisse
iniciar-me, povoando meu cotidiano dessas percepg¢des, o
caminho ritual, traduzido em termos pessoais, ja se encon-
trava aberto. Mesmo porque o bori, representando uma “re-
dugdo” do processo inicidtico, permite um primeiro nivel de
experiéncia da estrutura religiosa do candomblé, que pode
ser aprofundada pela iniciagdo, ou constantemente atuali-
zada. (Silva, 1995, p. 161-162).

Antes de esclarecer como se deu a transi¢ao de Silva da con-
dicdo de insider para a de outsider, ele mesmo explicara, com suas
palavras, em Orixds da metrdpole:

Com relagdo as minhas experiéncias na religido, julgo ne-
cessario algumas palavras que evidenciem o modo como
estas se incorporaram aos resultados finais da investiga-
¢d0. Meu primeiro contato com o candomblé ocorreu em
Sdo Paulo quando, em 1979, assisti a algumas cerimonias
de um terreiro no qual mesclavam-se praticas de umban-
da e candomblé. A partir dai, por curiosidade, comecei a
conhecer outros terreiros, como o de Mae Aligoa de Xango
e de Pai Ojalaré, nos quais praticavam-se rituais mais pro-
ximos do candomblé. Foi nesse terreiro que comecei a en-
volver-me de modo cada vez mais préximo com a religido,
frequentando-a sistematicamente, ndo mais como amigo

da casa, mas como participante dos toques semanais e fu-
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turo candidato a iniciagdo. E como geralmente acontece
nesta fase, minha identidade religiosa comecou ai a ser
elaborada: foi-me atribuido um “orixa de minha cabega” e
comecei a aprender certas praticas rituais basicas, como
saudar, cantar e rezar para as entidades. Foi nesse terreiro
que principiei, assim, a absorver o ethos que caracterizava
o povo do candomblé, e que se compde ndo sé dos conhe-
cimentos objetivos da liturgia mas da introjec¢do de certos
valores, crencas e sentimentos. Nesse sentido, posso dizer
que fui atraido para o candomblé muito mais pelo que me
pareceu belo (como a estética dos ritos), marcante (como a
sensualidade presente na vida religiosa), filoséfico (como a
mitologia dos orixas) e “inusitado” (uma religido voltada a
alegria e sem os conceitos cristdos de pecado e expiagdo).
A partir desta inser¢do ao mesmo tempo no candomblé a
na universidade (nessa época havia ingressado no curso de
Ciéncias Sociais) acabei transformando-me num “estudio-
so” do candomblé como forma de experimentar a religido
também pela via da reflexdo. Desta forma, acabei fazendo
varios cursos de teologia e cultura africana. Nesta época,
transferi-me do terreiro de Pai Ojalaré para o de Mae Sandra
de Xangd que fora minha colega no curso de ioruba da USP
e no qual se praticava um candomblé “intelectualizado” na
medida em que seus frequentadores (come¢ando pela mae
de santo) eram de formacdo universitaria.

Na fase seguinte um dos integrantes do pequeno grupo que
para esse terreiro transferiu-se, Pai Armando de Ogum,
abriu seu proprio terreiro de candomblé, processo do qual
participei. Foi como membro do terreiro de Pai Armando
que dei um bori e foi “assentado” (sacralizado) o iba (re-
presentacdo material) do meu orix4, etapas que antecedem

a iniciagdo, que no meu caso nunca se efetivou. Isso porque,
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em 1986, o fascinio inicial que marcou o meu envolvimento
com a religido ja havia se transformado, o que me levava a
ter dificuldades em viver a religido num momento em que
a crenga e a fé comegaram a se desvanecer. Situagdo que se
somava a outra na qual as explicagdes do cientista social co-
megavam a mostrar-se mais interessantes do que as do re-
ligioso, ou seja, a religido passou a satisfazer mais os meus
interesses de um entendimento do ponto de vista sociol6-
gico do que mistico. Ndo que eu pense que as pessoas que
fazem ciéncia (na drea de humanidades ou ndo) ndo possam
ser religiosas; ao contrario, desde que as explicagdes des-
ses dois universos (que sdo de naturezas diferentes) nao se
confundam, acredito ser perfeitamente compativel a pratica
cientifica com a religiosa. No meu caso preferi optar por um
convivio muito mais de respeito e simpatia a religido do que
fazer dela uma opgdo intima de conversdo. Assim, quando
iniciei esta investigacdo foi necessario, para mim, assumir
uma transformacdo de postura em relacio ao universo ob-
servado. Principalmente no sentido de “estranhar” o que
me era “familiar” e transformar essa percepcdo em analise
antropoldgica. A passagem pela religido, contudo, mostrou-
-se de muita valia para a pesquisa e uma importante chave
que abriu as portas do campo, uma vez que no candomblé
o estabelecimento de relagdes é bastante complexo em fun-
¢do da idéia de segredo ritual. O fato de eu ter sido religioso
e compartilhado destes supostos segredos foi um impor-
tante fator para favorecer a observagdo participante, a tro-
ca de informagdes - pelo menos naqueles terreiros que eu
frequentava -, e para a analise dos depoimentos na medida
em que, como ex-religioso, eu tinha acesso a varias de suas
entrelinhas. (Silva, 1995, p. 295-297).
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Essa longa citacdo de Silva é mais do que suficiente para en-
tendermos seu movimento da condigao de insider para a de outsi-
der nas pesquisas das religides afro-brasileiras. Seu doutoramento
e suas pesquisas posteriores seriam marcadas, de forma definitiva,
por esse processo de pensar sua condi¢do, que comeg¢ou ainda com
sua pesquisa de mestrado. Da mesma forma, sua condigio de reli-
gioso, hoje em dia, teria que ser revista, pois, salvo engano da minha
parte, nos dias atuais ele mantém estreito vinculo religioso com um
terreiro paulistano, liderado por um importante babalorixa iniciado
em Pernambuco na na¢do nago, e com filiagao ao tradicional Sitio
do Pai Adao, em Recife. Se confirmada essa sua ligagdo com aque-
le terreiro, estaria comprovado que a trajetdéria desse importante
antropélogo e etnégrafo brasileiro se deu na seguinte sequéncia:
insider-outsider - insider. Porém, mesmo dispondo de informacdes
adquiridas por vias ndo académicas e de ambito pessoal, ndo é pos-
sivel confirmar no momento essa situacao, tendo, portanto, que ser
melhor investigada.

(iv) A caga que se faz cagador: o antropdlogo
assumidamente insider

Sera apresentada agora a trajetdria daquele que, para o autor
deste artigo, se apresenta como o modelo do pesquisador insider
no que se refere as pesquisas acerca das religides afro-brasileiras,
sendo aqui tratado esse tipo como o antrop6logo assumidamente
insider, analisado com base na trajetéria do antropélogo e babalo-
rixa Julio Santana Braga.

Hoje professor aposentado da Universidade Federal de Feira
de Santana (BA), o antropélogo Julio Santana Braga se dedica, qua-
se exclusivamente, a sua funcdo de babalorixa no terreiro que fun-
dou e lidera, Axé Loy4, em Salvador, Bahia. O legado de Julio Braga,
como é mais conhecido, é inegavelmente superior a sua producido
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académica. Tal legado se estende tanto ao campo religioso como as
Ciéncias Sociais, para as quais ele deu contribui¢cdes fundamentais.
Assim como aconteceu com outras figuras proeminentes do can-
domblé - como é o caso da francesa Giséle Omindarewa-Cossard,
Julio Braga é o caso tipico do antropdlogo que, em certa fase da
vida, preferiu se dedicar as atividades religiosas, caso inverso ao
relatado por Vagner Gongalves da Silva, como ja apresentado.

Tendo liderado varias pesquisas e escrito varios livros, e
estudado na Université Nationale de Zaire (1977), onde con-
cluiu seu doutoramento acerca do jogo de buzios!!, esse antro-
pologo, ao longo de sua atuagdo, também estabeleceu vinculos
com importantes universidades, como a Université des Sciences
de Strasbourg; a Boston University; a Universidade de Dakar
- Senegal; a University of California, San Diego; a University of
Pittsburgh; Dartmouth College; a University of California - Los
Angeles; a University of Texas — Austin; a Université Nationale de
Cote d’'Ivoire - Costa do Marfim; a University of Ibadan; o Institute
Francaise D’afrique Noire; o CEAO - Centro de Estudos Afro-
Orientais da UFBA, dentre outras.

Da grande obra de Julio Braga como antropélogo sera
apresentado um breve porém denso texto, no qual ele problema-
-tiza as relagdes entre etnocentrismo e trabalho etnografico na
Antropologia. No artigo intitulado Estudando o outro (2009), Braga,
anuncia'?

11 Conforme informagéo fornecida pelo préprio Jalio Braga, o titulo da sua
tese de doutorado é Le jeu de Buzios dans le Candomblé de Bahia: étude sur
la divination dans les cultes Afro-bresiliens, obtido em 1977, na universidade
africana ja citada.

12 Em nota de pé de pagina, Braga adverte, como é de praxe nesses tipos
de coletaneas de artigos: “Este artigo, na sua versao original, foi publicado
com o titulo ‘Etnocentrismo: um problema teérico para o trabalho de
campo em antropologia) In: Revista Universitas. Salvador, (33): 77-84, jul./
set., 1985”. Como se pode observar, o titulo da versdo original parece até
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Este texto retoma a discussdo sobre o problema do etno-
centrismo como entrave na percep¢do dos fendmenos cul-
turais. Sem pretender esgotar o estudo dos fatores inter-
venientes que definem essa problematica de cunho epis-
temoldgico, busca-se analisar alguns aspectos ligados ao
trabalho de campo, com énfase nas dificuldades interpos-
tas pelo possivel etnocentrismo cultural do pesquisador.
(Braga, 2009, p. 19).

Um pouco mais adiante, Braga, ao definir o trabalho de
campo, fala da relagdo existente entre o trabalho antropolégico e
a formacdo do pesquisador, além do recurso, por parte deste, as ca-
tegorias que ja lhe sdo familiares ao pesquisar aquele a quem ele
considera “o outro”. Nas palavras de Braga:

Com efeito, trabalho de campo, para qualquer cientista so-
cial, pode ser definido, grosso modo, como uma tentativa
empirica de buscar as respostas teéricas formuladas pelo
pesquisador que interessam a compreensdo do fendmeno
por ele estudado. No caso especial da antropologia, o tra-
balho de campo, além de permitir o exercicio metodoldgi-
co ao antropologo em formagdo, constitui-se também em
uma maneira de responder perguntas cujas respostas qua-
se sempre ele mesmo responderia com relativa facilidade
por meio do senso comum. Isto implica afirmar que ele,
ao formular uma pergunta, o faz em termos das catego-
rias que lhe sdo familiares, produto de sua cultura. (Braga,
20009, p. 20).

mais apropriado para o contexto da discussdo apresentada neste artigo,
motivo pelo qual merece destaque.
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O que segue a isso é uma discussdo na qual Braga confronta
as pretensdes iniciais do antrop6logo em campo com as circunstan-
cias impostas pelo proprio campo, bem como as formulagdes ted-
ricas do antropo6logo com os resultados obtidos. Nesse processo,
Braga admite que, diferentemente do que muitas vezes é afirmado,
apresenca do antrop6logo em campo ndo é tdo neutra como se pen-
sa, chegando mesmo a alterar a realidade na qual ele estd inserido.
Da-se entdo uma influéncia mutua, em que tanto o antropdlogo in-
fluencia o campo quanto o campo o influencia. Braga explicou essa
situacdo tao peculiar as pesquisas antropolégicas e etnograficas:

0 que se quer acentuar é que o antropélogo, ao aceitar
como verdade os valores do outro, no plano de suas ela-
boragdes tedricas, sente o indizivel prazer do cacador
que aprisionou sua presa na armadilha cuidadosamente
construida. Mas ndo consegue alcangar totalmente o que
se passa no plano mais profundo das reagdes humanas, a
menos que se entregue ou se integre para além da pesqui-
sa e se coloque também na possibilidade de caca e ndo de
cacador. (Braga, 2009, p. 29).

E continua:

Definida sua posicdo em termos de admiracdo e aceitacdo
do grupo que pretende estudar - o que geralmente ocor-
re -, aliada a necessidade do ponto de vista de sua ciéncia,
de levar em consideracdo a situagdo social total com a qual
trabalha, podera limitar suas observacoes aos aspectos pu-
ramente intrinsecos da cultura em questdo, sem considerar
ndo so6 sua propria presenca, que por si sé ja modifica, em
graus diferenciados, o comportamento de seus exoticos,

mas também situagdes novas resultantes de contatos que,
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por ventura, tiveram aqueles individuos com estrangeiros
que o precederam. E ilusério imaginar que o pesquisador
ndo altere de alguma forma as relagdes sociais na comu-
nidade que esta sendo estudada. Na comunidade religiosa
afro-brasileira isto é tanto mais verdade quanto mais o pes-
quisador vive intensamente este cotidiano. E essas interfe-
réncias continuam a existir a medida que a comunidade se
da conta das pesquisas e dos estudos feitos e publicados.
(Braga, 2009, p. 30)."3

As palavras de Braga sdo categoricas, portanto, ao admitir a
mutua influéncia que é exercida tanto pelo pesquisador sobre a re-
alidade dos povos e culturas pesquisados quanto destes em relacdo
aquele. Esse movimento é muito conhecido entre os pesquisadores
insiders - como o é o proprio Braga -, que ndo veem nisso um im-
pedimento para as suas elaboragdes teéricas. Ademais, o cuidado
exagerado com os “perigos” e “riscos” dessas mutuas influéncias
estaria muito mais relacionado com o desejo de se estabelecer uma
imparcialidade total, d la Emile Durkheim, que, segundo o préprio
Braga, ndo se justifica, bastando o esfor¢o do pesquisador no senti-
do de obter suficiente isen¢do em suas elaboragdes:

A experiéncia tem mostrado a dificuldade da imparcialidade
total, quando se analisa uma determinada cultura, sobretu-
do se se trata da nossa. Mas o esforco intelectual orientado
para atingir esta isen¢do ja se nos afigura como atitude ver-
dadeiramente cientifica, que deve ser o melhor auxiliar do

antropo6logo quando se encontra com seus ex6ticos, mesmo

13 Aqui é interessante perceber como as palavras de Braga corroboram as
de Geertz, quando este narra o discurso que um nativo balinés fez em sua
defesa apos ele fugir da policia na sua companhia durante uma rinha de
galos.
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quando estdo ali na esquina, e somos n6s mesmos. (Braga,
2009, p. 33).

Apés a sua aposentadoria - e talvez bem antes disso -, ao as-
sumir, definitivamente, sua condicdo de pesquisador insider das re-
ligides afro-brasileiras e o exercicio do seu sacerddcio, Braga man-
teve a coeréncia em relacdo a essas palavras escritas no auge da sua
atuacdo como antropdlogo e etnodlogo. Por esses e outros motivos,
para o ambito deste artigo, foi tomado como modelo arquetipico do
pesquisador insider, que tem se afirmado cada vez mais nos centros
de pesquisa do Sul do mundo, ndo obstante a infundada resisténcia
que ainda se pode constatar a legitimidade da ciéncia produzida
por esse tipo de cientista.

Consideracoes finais

Neste artigo, analisaram-se a natureza, a condig¢do e os sen-
tidos do pesquisador insider nas Ciéncias Sociais, de forma privi-
legiada na Antropologia. Partindo daqueles que se dedicaram ou
se dedicam ao fazer etnografico no universo das religides afro-
-brasileiras, retomamos a histéria da Antropologia com a figura de
Malinowski e de Clifford Geertz. Ao pensar o desenvolvimento das
Ciéncias Sociais no Brasil, Edison Carneio nos convida a pensar a
atuacdo de etndgrafos que, por necessidade ou opg¢do, levaram sua
atuacdo como cientistas a um envolvimento com as comunidades
pesquisadas que transcendeu a mera curiosidade académica ou
cientifica. O resultado mais consequente desse tipo de envolvimen-
to pode ser verificado tanto na sua producdo académica quanto nos
processos de descoberta e afirmacgdo de sua prépria identidade ra-
cial e religiosa. Ha de se afirmar, porém, que, no caso dos pesquisa-
dores insiders, essa identidade forjada durante o envolvimento com
as culturas e os grupos pesquisados, mesmo quando nao admiti-
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da pelo préprio etnégrafo, geralmente termina sendo reconhecida
tanto pelos grupos estudados por eles quanto por outros perso-
nagens que também observam os mesmos grupos, fendmenos ou
fendmenos correlatos ligados a esses grupos. E isso que depreen-
demos das palavras de Jorge Amado a respeito de Edison Carneiro
em seu artigo de 1936. Ademais, mesmo quando o envolvimento do
pesquisador ndo chega a ponto da descoberta de uma identidade
ligada ao grupo, ha a questdo da empatia para com os grupos pes-
quisados, que, em ultima analise, o coloca numa situagao de proxi-
midade tdo grande com os grupos que transforma completamente
sua presenc¢a no meio deles. Isso fica bem visivel no caso de Geertz
e de sua esposa fugindo da policia durante uma rinha de galos na
ilha de Bali.

Ora, essa “solidariedade” para com os grupos pesquisados
ndo pode ser confundida apenas com um dos tantos casuismos
que marcam a presenca do etnégrafo em campo, ou mesmo com
mera estratégia de obtencdo de dados imposta pelas circunstan-
cias vividas pelo pesquisador em um momento pontual da sua in-
sercdo. E fato que experiéncias desse tipo “abrem” as portas do
campo. Contudo, até que ponto as relagdes estabelecidas por pes-
quisadores e nativos se transformam - e em que niveis de profun-
didade se transformam - sempre que isso acontece? Um etnografo
fugindo da policia em Bali, outro se escondendo da persegui¢do
politica em um terreiro de Salvador. Até que ponto a condigio de
outsider e insider sofre influéncias desse tipo de acontecimento?
Sdo questdes que podem ser colocadas quando se quer pensar
essas performances, que podem estar profundamente ligadas a
situacdo do pesquisador.

Conforme afirmado neste artigo, pensar e analisar o papel
dos pesquisadores insiders ajuda a pensar a nossa propria condi-
¢do. Ao fim e ao cabo, pensar a Antropologia, ou mesmo pensar uma
meta-antropologia - como € intencdo aqui -, também acarreta a ta-
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refa de pensar sobre nos e de pensar a posi¢cdo que ocupamos neste
universo, nossas praticas cientificas, nossa produgio e as diferentes
formas com que somos vistos por nossos pares, pela comunidade
cientifica e pela sociedade mais abrangente. Espera-se que esse
propésito tenha ficado bem colocado.

Ao se pensar essas relacdes, ndo é possivel negligenciar
a discussdo acerca da questao da legitimidade, tanto do pesqui-
sador insider quanto da ciéncia que ele produz. Nesse sentido,
retomamos, neste artigo, essa problematica questao, chamando
a atencdo para o fato de que a legitimidade ndo é uma questao
resolvida, até porque envolve tensdes, disputas e conflitos que
marcam as relagdes sociais, independentemente de serem esta-
belecidas no campo académico, cientifico ou em quaisquer ou-
tros campos da vida social. A questao da legitimidade - ou da va-
lidade - da ciéncia produzida nessas circunstancias nos remete
a questdo da suposta neutralidade cientifica, que evoca, por sua
vez, a ideia de que o observador jamais poderia se deixar afetar
pelo “objeto” observado. No que se refere as religioes afro-brasi-
leiras, em outro trabalho (Araujo; Capponi, 2016) ja atentamos
para o fato de que a identidade das populagdes de terreiro esta
em permanente construcdo e negociacdo. Sabemos que esse pro-
cesso acontece em todo grupo social, ja que a identidade nunca é
uma realidade completamente dada, fixa e acabada. Pergunta-se
entdo: se é possivel afirmar isso para os “observados” (nativos),
por que ndo o seria também para o antropo6logo (observador)?
Até que ponto a identidade do antropdélogo mantém-se exata-
mente a mesma antes, durante e depois da realizacdo da sua
pesquisa? E mais, até que ponto as mudangas pelas quais o etné-
grafo passaria durante a sua pesquisa poderiam comprometer
a cientificidade dos seus resultados? Assim, talvez a questdo da
legitimidade nunca se resolva e nos obrigue a estarmos sempre
tendo que pensa-la e repensa-la.
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Outra questdo importante a ser evocada neste artigo, apesar
de ndo termos mais espaco e tempo para analisa-la de forma mais
profunda - o que nao nos impede de fazé-lo em outro momento e
espaco -, é a situacdo daqueles pesquisadores que, em meio as ten-
soes instaladas em func¢do da sua condi¢cdo de insider, assumiram
posturas determinantes, no sentido de abandonarem uma pratica
em detrimento da assungio de outra. Isso pode ser confirmado, por
exemplo, por meio da biografia de antrop6logos que abandonaram
a Antropologia para se dedicarem exclusivamente ao oficio religio-
so e ao exercicio do seu sacerddcio - como é caso emblematico da
antropdloga Gisele Cossard-Binon -, e daqueles que abandonaram
o exercicio do fazer religioso para se dedicarem exclusivamente a
Antropologia - como parece ter sido o caso de Vagner Gongalves da
Silva, conforme suas palavras transcritas neste artigo.

Um terceiro modelo pode ser observado na trajetéria da-
queles que, independentemente do movimento que fizeram ao
se tornarem insiders (se da academia para a religido ou da reli-
gido para a academia), optaram por conciliar as duas fungdes -
como € o caso do proprio Pai Armando Vallado, citado por Vagner
Gongalves da Silva (Silva, 1995, p. 295-297). De fato, em momen-
tos posteriores aqueles descritos por Silva, o Pai Armando Vallado
dedicar-se-ia, como muitos babalorixa iguais a ele o fariam, aos
estudos do candomblé no Ambito das Ciéncias Sociais. Na USP, sob
orientacdo de um dos seus filhos de santo, também pesquisador
insider™, o Pai Armando (Anténio Armando Vallado Neto) desen-
volveria seu mestrado (do qual resultaria o livro Ilemanjd: a grande
mde africana do Brasil - 2002) e seu doutorado (que resultou na
obra Lei do santo: poder e conflito no candomblé - 2010), ao mes-
mo tempo em que exercia seu sacerdocio de babalorixa, adminis-

14 Reginaldo Prandi, que viria a se tornar um dos mais famosos
pesquisadores insiders do candomblé e das religides afro-brasileiras.
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trando seu expressivo terreiro Casa das Aguas, em Itapevi-SP. Ou
seja, o campo de pesquisa das religides afro-brasileiras mostra-
-se, indiscutivelmente, como campo privilegiado para se pensar a
condicdo do pesquisador insider, e, portanto, também podera ser
um campo privilegiado para se pensar uma meta-antropologia,
em curso ha muito tempo e talvez ja em avancado estagio de ma-
turidade, fato que justificaria o elevado nimero de pesquisadores
insiders nos seus quadros.

Devemos a antropologa, pesquisadora das religides afro-
-brasileiras e iniciada no candomblé, Giovanna Capponi - da
University of Roehampton, Londres, a adverténcia dos riscos que
uma Antropologia autorreflexiva corre de cair em um narcisismo
académico que nada acrescentaria nem a propria Antropologia
nem aos antropodlogos ou aos seus interlocutores. Contudo, pa-
rece que esse narcisismo académico se torna ainda mais possivel
quando essa autorreflexdo da Antropologia se da no contexto da
Antropologia europeia. Talvez estando diante de antropdlogos do
Sul, que primam por estabelecer e consolidar epistemologias mais
adequadas a compreensdo das suas proprias vivéncias, esse risco
de se cair num narcisismo académico - que deve ser evitado - apre-
sente-se mais remoto, ja que, no nosso caso, pensar a Antropologia
também significa pensar o proprio “nativo”. Esse é um ponto funda-
mental desta discussdo que exige maior aprofundamento. Contudo
ndo sera aqui que aprofundaremos essa questdo, deixando-a para
outro momento que esta bem proéximo.
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Pensando a cultura negra sob a perspectiva da
Escola de Pedagogia e Pesquisa Ativista em
Didspora Africana de Austin'

Sénia Beatriz dos Santos?

Vislumbrando destacar a relevancia da Década Inter-
nacional 2015-2024, cujo tema é “Povos afrodescendentes: reco-
nhe-cimento, justica e desenvolvimento”, o presente artigo busca
discutir as contribui¢cdes dos estudos da Didspora Africana para
o reconhecimento da cultura negra em sua pluralidade como um
lugar de resisténcia e referéncia dos e/ou para os afrodescenden-
tes na sociedade brasileira e no mundo. Conduziremos a discussao
através dos principais componentes teoéricos e politicos da cons-
trucdo do conceito de diaspora africana formulados pela Austin
School of African Diaspora Activist Research and Pedagogy (Escola
de Pedagogia e Pesquisa Ativista em Didspora Africana de Austin)?3.
No entanto cabe destacar que existem varios outros centros de pes-
quisa - nas Américas, na Africa, na Asia e na Europa - que tratam
da questido e que esta reflexdo ndo contempla. Desse modo, ressal-

! Austin School of African Diaspora Activist Research and Pedagogy.

2 Antropodloga e professora da Universidade Estadual do Rio de Janeiro
(Uerj)

3 Devido a extensdo do nome, utilizaremos o termo sinénimo, Escola de
Austin.
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tamos que a conceitualizacdo da Escola de Austin esta voltada para
abordagens antropoldgicas, socioldgicas e histdricas da ideia de di-
aspora africana (ou didspora negra)*.

Os estudos da Didspora Africana emergem no contexto das
pesquisas e da producdo de conhecimento de intelectuais afrodes-
cendentes que buscavam compreender e investigar as condi¢des de
vida e status das populacoes descendentes de africanos na Africa e
na Didspora Negra. Esse empreendimento levou pesquisadores e
pesquisadoras a dedicar esforcos para a formulacdo de conceitos e
teorias que pudessem identificar e explicar fendomenos sociais, cul-
turais, histdricos, geograficos e geopoliticos ocorridos no passado,
bem como no presente em paises africanos e em outras regioes do
mundo que receberam popula¢des africanas através da imigracio
forcada pelo processo de escravizacao sustentado pelo colonialismo.

Segundo o antropoélogo Julio Tavares (2004), o conceito
de didspora busca compreender e explicar “a experiéncia de to-
dos os descendentes de africanos fora da Africa de uma maneira
globalizada”. O autor argumenta que, ao se reportar a ideia de di-
aspora, “estamos tentando aproximar as experiéncias que os des-
cendentes de africanos desenvolveram a partir das inumeras areas
onde eles foram alocados.”

No caso brasileiro, ainda que constantemente negada e in-
visibilizada, a presenca e as contribui¢des dos povos africanos
estdo enraizadas e difundidas em todas as esferas da sociedade.
Nesse sentido, destacamos a entrevista do professor, historiador e,
na ocasiao, presidente da Fundacdo Casa de Rui Barbosa, Manolo

* Os dois termos - diaspora africana e didspora negra - serdo utilizados
como sin6nimos no texto.

5 Prof. Julio Tavares. [Didspora Africana]. Rio de Janeiro, 2004. Sem data.
Consta no video do Projeto A Cor da Cultura no - DVD 1 - Mojubd, Episédio
1 - “Origens”.
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Florentino®, concedida ao programa da jornalista Mirian Leitdo, da
Globo News, na matéria intitulada “Uma exposicdo que trata dos re-
gistros privados da aboli¢do”, em 16 de maio de 2014, as 18:01min
(ereapresentada em 29 de agosto de 2014). Na entrevista, ele abor-
dou a presenca e a influéncia dos africanos no Brasil, o que deve
nos fazer questionar a situacdo de marginalizacdo a que histérias,
tradi¢des, culturas e memorias desse grupo estio sujeitas neste
pais. A pergunta da jornalista foi objetiva: Qual o peso da escravi-
ddo na formagdo do Brasil e na civilizagdo brasileira? A resposta do
professor Manolo ndo deixa nenhuma duvida sobre a tarefa que a
sociedade brasileira tem como responsabilidade no que se refere a
criar espacos e estratégias que permitam que esse passado ndo seja
esquecido nem silenciado. Segundo o historiador,

O Brasil faz parte na sua origem do maior movimento mi-
gratério compulsério da histéria humana antes do séc.
XIX, que é o trafico de escravos da Africa para as Américas.
Sdo 11 milhGes de pessoas que chegaram vivas, né? E des-
se total o Brasil recebeu a metade. Cinco milhdes grosso
modo; e desses 5 milhoes, 4 milhdes entraram no séc.
XVIII e no séc. XIX, portanto, na América ndo ha uma ci-
vilizacdo com uma raiz tio afro, e tampouco ha uma civi-
lizagdo onde a natureza, a face africana seja tdo recente.
Talvez isso explique porque a discussdo ao redor da nos-
sa identidade seja hoje no Brasil um dos principais pon-
tos de pauta dos movimentos sociais, da acdo do estado,

é tema geral de interesse... E transcende o préprio Brasil

¢ Manolo Florentino é professor associado IV do Instituto de Histéria
da Universidade Federal do Rio de Janeiro, vinculado a area de Historia
da América, e atua principalmente com a temadtica da escraviddo nas
Américas, na Africa e no Brasil. Foi ainda presidente da Fundagio Casa de
Rui Barbosa de fevereiro de 2013 a fevereiro de 2015.
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porque nés vivemos num mundo globalizado; e a questdo
da identidade é problema pra todo mundo, né? E pessoal-
mente eu acredito que nds antecipamos e vamos pautar
esse debate da modernidade desse mundo, né, que muda a

cada seis meses praticamente’.

A segunda pergunta da jornalista acrescenta ainda mais: Na
sua opinido essa identidade brasileira, ela é muito africana? De acor-
do com o professor Manolo Florentino, “Ela é muito africana e o afro
é recente. Agora é discutir o peso desse africano, desse africanismo, é
o0 que td movendo o debate atualmente; as pessoas estdo debatendo,
portanto estdo construindo a identidade brasileira”®.

Em vez de se trazer a tona e exaltar esse passado revelado
pelo Prof. Manolo Florentino, o que temos presenciado é a persis-
téncia de alguns movimentos por parte de instituicdes da socieda-
de brasileira, em particular de natureza educacional e de preserva-
¢do do patriménio cultural, que insistem em apresentar posturas e
discursos que tém contribuido para um processo de silenciamento
e, por conseguinte, de esquecimento da presenca de culturas, histd-
rias e memorias dos povos afrodescendentes no pais. Um caso re-
cente que ilustra essa problematica de invisibilidade foi o trabalho
de construcdo de novos espacos e edificios na regido do Valongo,
zona portudria da cidade do Rio de Janeiro. Essas construgdes tém
sido erguidas numa area que historicamente representa o ponto de
entrada do grande contingente de africanos e africanas escraviza-
dos da histdria do pais, fato que deveria ser tratado com grande

7 Trecho extraido da entrevista. Disponivel em: https://blogs.oglobo.
globo.com/miriam-leitao/post/uma-exposicao-que-trata-dos-registros-
privados-da-abolicao-536162.html, acesso em: 06/11/2017
8 Trecho extraido da entrevista. Disponivel em: https://blogs.oglobo.
globo.com/miriam-leitao/post/uma-exposicao-que-trata-dos-registros-
privados-da-abolicao-536162.html, acesso em: 06/11/2017

72



Pensando a Cultura Negra sob a perspectiva da Escola de Pedagogia ...

relevancia dadas as evidéncias apontadas por Manolo Florentino
de que o pais protagonizou “o maior movimento migratério com-
pulsério da histéria humana antes do séc. XIX, que é o trafico de
escravos da Africa para as Américas”, tendo recebido “metade
das 11 milhdes de pessoas que foram trazidas para o continente
Americano”. Isso significa que, se a regido do Valongo era o princi-
pal ponto de chegada, um grande contingente de escravizados e es-
cravizadas entraram por aquela regido e foram ali comercializados
como mercadorias; os que sobreviveram foram passados adiante,
mas os que morreram foram enterrados naquela regido. Assim,
esse ndo é um evento para ser jamais esquecido; portanto, essa re-
gido era (e ainda é) um lugar marcado pelo corpo negro (africano,
afrodescendente), pelos pertences que esses grupos conseguiram
trazer consigo. Mas essas evidéncias historicas sobre a constituicdo
sociodemogréfica e cultural da sociedade brasileira nao sdo vistas
por muitos pesquisadores(as) com a devida relevancia no sentido
de se constituirem por si proprias em obras de referéncia para a
criacdo de museus, monumentos e espacos histéricos e de patrimo-
nio cultural.

Esse tipo de situacao que favorece a invisibilizacao e silencia-
mento de espacos, praticas e manifestacdes socioculturais que re-
gistram e testemunham a presenca e a historicidade dos africanos
e seus descendentes no pais precisa ser objeto de reflexao critica de
toda a sociedade, e ndo apenas dos grupos afrodescendentes. Como
argumenta Helio Santos (s/d), no Brasil, “o negro (...) esta ausente
dos meios de comunicagio em geral, (...) e também nio comparece
como uma entidade importante da vida nacional” (p.2). Portanto, é
preciso discutir os efeitos dos empreendimentos sociais que reti-
ram os negros das sociabilidades e da histéria nacional. Essa é uma
acdo cotidiana, precisamente uma das faces do racismo. Em outras
palavras, o racismo tem se dado no dia a dia, no silenciamento, no
ocultamento através de mecanismos discriminatérios que vao apa-
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gando, menosprezando e/ou subalternizando e desumanizando as
praticas, os modos de ser e de pensar, os habitos, os gostos, os es-
tilos de vida e os vestigios socioculturais e histéricos dos povos de
origem africana.

Por tudo isso, reitero que discutir e problematizar a cultu-
ra negra no Brasil e nas distintas regides da Africa e da Diaspora,
do ponto de vista das Ciéncias Sociais e Humanas (sem perder de
vista a importancia dessa discussdo também em outras modalida-
des de ciéncias), é um processo fundamental que tem sido levado
a cabo pelos estudos da Didspora Negra, e que inclusive contempla
o segundo objetivo da Década Internacional dos Afrodescendentes,
a saber, “a promog¢do de um maior conhecimento e respeito pelo
patrimoénio diversificado, a cultura e a contribuicdo de afrodescen-
dentes para o desenvolvimento das sociedades’. E nessa perspecti-
va que procuraremos tecer algumas reflexdes.

1. O conceito de Didspora Africana sob a perspectiva
da Austin School of African Diaspora Activist Research
and Pedagogy

Desde 2003 pude acompanhar a consolidacdo da Austin
School of African Diaspora Activist Research and Pedagogy por
meio dos estudos de doutorado no Programa de Pés-Graduacio
em Didspora Africana do Departamento de Antropologia da
Universidade do Texas em Austin. Nesse mesmo ano ocorreu o
Diaspora Symposium na universidade, e ainda a redagao coletiva do
Austin School Manifesto, cujos principais objetivos sdo expostos no
presente texto.

Esta discussdo traduz e apresenta os principais componen-

?Plano de Acdo da Década Internacional de Afrodescendentes - 2015-2024,
Disponivel em: http://decada-afro-onu.org/plan-action.shtml, acesso em:
06/11/2017
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tes tedricos e politicos da construcdo do conceito de diaspora afri-
cana idealizados pela Austin School of African Diaspora Activist
Research and Pedagogy (Escola de Pedagogia e Pesquisa Ativista
em Didspora Africana de Austin). A oficializacdo dessa escola em
2003 representou a institucionalizagdo de quinze anos de dis-
cussdes promovidas pela comunidade de intelectuais ativistas
(docentes e discentes) que se constituiu em torno do Programa
de Poés-Graduagdo em Diadspora Africana do Departamento de
Antropologia da Universidade do Texas em Austin (UT-Austin),
localizada no sudoeste dos Estados Unidos, em conjunto com o
Centro de Estudos Africanos e Afro-Americanos (Center for African
and African American Studies - CAAAS). Desde seu estabelecimen-
to, o programa tem mobilizado e apoiado professores(as), estudan-
tes e pesquisadores(as) afrodescendentes e mesmo integrantes de
outros grupos étnico-raciais oriundos de distintas partes do mundo
- em especial América Latina, do Caribe, da Africa e da Asia - inte-
ressados em desenvolver estudos sobre as tematicas oferecidas em
sua grade curricular.

O Programa de Po6s-Graduacdo em Estudos Africanos e da
Diaspora Africana (AADS) foi organizado para fornecer aos dis-
centes as habilidades e os quadros analiticos necessarios que lhes
permitam trabalhar com abordagens interdisciplinares que possi-
bilitem examinar as vidas de pessoas de ascendéncia africana em
toda a Africa e na diaspora africana, incluindo os Estados Unidos.
O corpo docente e os estudantes compreendem a urgéncia de abor-
dar criticamente todos os aspectos da vida negra. Nesse sentido, o
programa exige que seus estudantes lidem com as seguintes ques-
tdes centrais do campo:

O que é a negritude e como ela é vivida e expressa em toda

a diaspora africana? (What is Blackness and how is it lived

and expressed throughout the African Diaspora?)
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0 que é raca e como ela funciona em intersecdo com géne-
ro, sexualidade e classe na constituicdo da modernidade, do
espago e da individualidade? (What is race and how has it
functioned in intersection with gender, sexuality, and class

in the constitution of modernity, space, and selthood?)

Qual é a relagdo da escraviddo e dos racismos antinegros
com o capitalismo, o imperialismo e a democracia, e quais
sdo os legados? (What is the relationship of slavery and an-
ti-black racisms to capitalism, empire, and democracy, and

what are the legacies?)

Quais sdo as formas culturais, imaginativas e institucionais
que organizaram a vida comunitaria negra? (What are the
cultural, imaginative, and institutional forms that have or-

ganized Black communal life?)°

Docentes e discentes (mestrandos e doutorandos) atuavam
no programa desenvolvendo discussdes e trabalhos em torno dos
subcampos do feminismo negro, da histéria negra, da teoria ne-
gra queer, da teoria da raga critica, estudos educacionais criticos,
estudos da performance, economia politica e filosofia politica. O
objetivo do programa é fornecer aos alunos o conhecimento fun-
dacional amplo necessario para seguir uma carreira académica
ou realizar pesquisas académicas em Estudos sobre Africa e da
Diaspora Africana (também conhecidos como Estudos Africanos e
da Diaspora Africana, Estudos Africanos e Afro-Americanos, e/ou
Estudos Africanos e da Didspora Negra) ou campos relacionados!™.

10 Graduate Program in African and African Diaspora Studies, University of
Texas at Austin, minha tradugao, Disponivel em: https://liberalarts.utexas.
edu/aads/graduate/overview.php, acesso em: 11/09/2018

11 Graduate Program in African and African Diaspora Studies, University of
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Foi por meio das discussdes promovidas por esse programa
de pés-graduacdo que surgiu a perspectiva particular sobre o con-
ceito de didspora africana (ou negra), criando, desse modo, as bases
fundantes da Austin School of African Diaspora Activist Research
and Pedagogy. Em 2003, os intelectuais estabelecidos em torno do
programa passaram a examinar em profundidade as especificida-
des dos elementos de pesquisa, analise e praxis que os mantinham
vinculados como uma comunidade académica, e que, simultanea-
mente, os distinguiam de outros grupos de pesquisadores. Do mes-
mo modo, com o propdsito de tornar publica a agenda de discus-
sdo do grupo, foram organizadas oficinas-encontros baseadas na
perspectiva da escola com especialistas e ativistas americanos e de
outros paises, e também a redacdo coletiva de um manifesto que
definia a abordagem e a orientacdo teorica do coletivo. A ideia, ao
promover ambas as iniciativas, era a de fomentar novas reflexdes
sobre a didspora negra e desse modo ir além de conceitualizacdes
que o grupo considerava de carater conformista e limitado.

Para seus integrantes, a Escola de Pedagogia e Pesquisa
Ativista em Didspora Africana de Austin representa uma politica
de mudanca social. Destacamos que essa escola de pensamento foi
criada no interior de uma universidade estadual e publica, cuja at-
mosfera académica foi marcada por uma ampla segregacao racial,
impedindo que, até meados de 1950, afro-americanos pudessem se
inscrever para instituicdes académicas brancas renomadas como a
Universidade do Texas em Austin. Mesmo ao longo dos anos 1950, o
sistema educacional, tanto da UT-Austin quanto do Texas em geral,
apresentava muitas resisténcias e mecanismos de exclusdo quan-
to a entrada de estudantes negros. Foi somente em fins dos anos
60 que a presenca de estudantes negros e latinos foi viabilizada de

Texas at Austin, minha tradugao, Disponivel em: https://liberalarts.utexas.
edu/aads/graduate/overview.php, acesso em: 11/09/2018
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um modo mais efetivo na universidade e no estado do Texas por
intermédio do Programa de Oportunidades Educacionais, mas ain-
da enfrentando muitos obstaculos (Heilig, Julian V. et al, 2011, p. 5,
traducdo nossa).

Dessa forma, esse grupo de intelectuais reconhecia aquele
momento (objeto de reflexdo nas discussdoes em 2003) como uma
oportunidade singular na procura por parceiros intelectuais poli-
ticos que aspirassem se juntar ao grupo, e assim pudessem contri-
buir para a transformacao social através do trabalho intelectual e
da praxis ativista (Gordon, 2006, p. 1, tradugdo nossa).

O principal articulador da perspectiva da Austin School of
African Diaspora Activist Research and Pedagogy foi o professor
e antropdlogo Edmund Gordon, que a época dos acontecimentos
narrados aqui era diretor do Centro de Estudos Africanos e Afro-
Americanos, professor associado do Departamento de Antropologia
e fundador do Programa de Pés-Graduagdo em Didspora Africana
da UT-Austin. Mas a escola foi e tem sido forjada por proeminen-
tes docentes e discentes da universidade. Para além do professor
Gordon, alguns nomes de pesquisadores(as) que contribuiram
com a organizacdo da Escola: Jodo Costa Vargas, Asale Angel-Ajani,
Kim Butler, Jafari Allen, Jemima Pierre, Charles Hale, Kia Caldwell,
Mark Anderson, Marc Perry, Amanda Walker-Johnson, Keisha-Khan
Perry, Athayde Motta, dentre outros. No entanto, como ja enfatiza-
do anteriormente, é importante compreender que a construcdo
da Escola de Austin e a elaboragdo do manifesto foram orques-
trados de forma coletiva, tendo no encontro intitulado Diaspora
Symposium, organizado pelo programa de pés-graduagido da uni-
versidade em 2003, um espago de sistematizacdo dessas ideias.
Desse modo, professores(as) e estudantes do programa no ano de
2003 e em anos anteriores e posteriores certamente contribuiram
sobremaneira para tais projetos com as discussdes que desenvol-
viam nas disciplinas, nos seminarios e em encontros diversos, bem
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como na elaboragdo de seus trabalhos de conclusao de disciplina,
em suas dissertacgdes e teses. Assim, vem certamente desses espa-
cos de producdo de conhecimentos nos campos da Antropologia,
da Sociologia, da Histdria, das Literaturas, da Educagdo e de outras
areas das Ciéncias Humanas e Artes a riqueza das propostas da
Escola e do Manifesto de Austin.

A comunidade académica interdisciplinar que se desenvol-
veu em torno da Austin School reconhecia as defini¢des tradicionais
ou classicas sobre a didspora negra, entendida como a dispersao e
a racializacdo'? dos corpos negros por meio de histdrias distintas
e, também, semelhantes de escravidado, de coloniza¢do, de migra-
¢do forcada ou voluntaria, de resisténcia e de contestacdo. Quanto
as defini¢des tradicionais ou classicas da diaspora, sdo referéncias
os estudos de autores como Ruth Hamilton (1995), James Clifford
(1994), Rogers Brubaker (2005), Edmund Gordon e Mark Anderson
(1999), Paul Gilroy (2001) e Stuart Hall (2003).

Os representantes dessa escola argumentam que tais pro-
cessos foram desencadeados pela globalizagido do capitalismo ra-
cial (originariamente pelo comércio transatlantico de escravos) e,
por conseguinte, produziram multiplas e distintas formacdes de
interpelacdo (interpellation)® contra os negros, estruturas raciais

120 termo racializa¢do aparece em torno dos anos 60 do século XX para
explicar um processo de identificacdo - de natureza social, politica
e religiosa - no qual determinados grupos raciais/étnicos, tais como
negros, indigenas e ciganos, sdo identificados a partir de outros grupos
considerados dominantes, neste caso, os brancos. Essa identificacdo
ocorre principalmente em termos de comparagdes baseadas em aspectos e
caracteres fenotipicos e culturais étnicos.

13 Interpellation é um termo utilizado por autores da filosofia marxista ao
discutirem a questdo da ideologia, a qual é referida pelo marxismo classico
como um aparato do estado. No entanto, o conceito de interpelagdo
(interpellation) foi primeiramente cunhado pelo filésofo Louis Althusser
(1970 [1971]) em seus ensaios sobre “Ideology and Ideological State
Apparatuses (Notes towards an Investigation)”, quando ele procurava
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que criaram e continuam a criar as nogées de “Africa” e “negritude”
(Blackness), e a dispersdo dos povos de descendéncia africana pelo
mundo (Gordon, 2006, p. 2, tradugdo nossa).

Sob uma outra perspectiva, ainda que considerando as
no¢des mais tradicionais do termo, os intelectuais da Escola de
Pedagogia e Pesquisa Ativista em Didspora Africana de Austin con-
ceberam outra nog¢do de didspora negra, cuja defini¢ao vai além das
ideias de mobilidade e unidade impostas sobre sujeitos dominados
por meio de sua interpelacdo como negros. Para esses pensadores,
a diaspora negra tem como foco a agéncia'* (agency) dos negros
e os processos de autodefinicdo no interior desta; em outras pala-
vras, eles se referem (e reconhecem) a existéncia e conformacgio de
um projeto transnacional cultural, intelectual e, sobretudo, politico
no qual os negros buscam nomear, representar e participar dos es-
forcos histéricos de seus povos com o propdsito de construir iden-
tidades coletivas através de praticas politico-culturais devotadas a
exprimir e consolidar [sua] humanidade plena e a buscar a liberta-
¢do (Gordon, 2006, p. 3, tradugdo nossa). Nesse sentido, é muito im-
portante delinear o ambiente em que essa nova versio de Diaspora
Africana é elaborada. Esses(as) pesquisadores(as) se viam num
momento de grande pressdo politica, em que precisavam elaborar

analisar como a “ideologia interpela os individuos como sujeitos” (Ideology
Interpellates Individuals as Subjects). Ver referéncia completa na se¢ao de
bibliografia deste artigo em Althusser (1971).

14 Aqui, a concepgdo da Austin School of African Diaspora Activist Research
and Pedagogy parece se referir a agéncia como um conceito que designa a
acdo de um agente e a acdo coletiva vinculada a agendas politicas. Nesse
sentido, Anthony Guiddens (2000) afirma que “(...) a ideia de “ac¢do”,
ou de agéncia, ndo se refere a uma série de actos discretos combinados
entre si, mas a um fluxo continuo da conduta” ; e ainda, segundo Guiddens,
“talvez devéssemos definir ac¢do (...) como envolvendo uma ‘corrente
de intervengdes causais, concretas ou projectadas, de entes corpdreos
no decorrer do processo de acontecimentos que ocorrem no mundo””’
(Giddens, 2000, p. 14, apud Magalhaes, 2003, p.4).
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uma resposta diferenciada que exprimisse os acontecimentos em
torno deles naquele momento. No manifesto produzido pelo grupo
ha uma énfase no fato de que eles se viam e se reconheciam como
estando sob um estado de emergéncia. Eles diziam:

Estamos em estado de emergéncia - escrevendo, vivendo, e
participando em varias lutas transnacionais a partir de nos-
sas posi¢cdes como intelectuais nos Estados Unidos - pés
Direitos Civis, pds Movimento Black Power, p6s Movimento
de Libertacdo das Mulheres, p6s Movimento de Libertacdo
Queer (se refere aos grupos pertencentes ao Movimento LGBT
em geral). Este é um momento de ataques reacionarios so-
bre as conquistas das geragdes anteriores e da realidade
presente de guerras fundamentalistas sobre poder e re-
cursos em que os negros e outras pessoas ndo-brancas sdo
desproporcionalmente vitimadas. Neste momento, como
intelectuais ativistas criticos somos compelidos por nossa
politica e posicionamentos a trabalhar juntos para articular

pesquisa e ativismo. (Gordon, 2006, p. 2, tradugdo nossa). s

A escola reconhece ainda que a racializacdo e suas corres-
pondentes formagdes raciais se manifestam de formas distintas em
varios locais. E dentro desses contextos, pessoas que sdo interpe-
ladas como negras autodefinem suas subjetividades moldando-as

15 “We are embattled - writing, living, and participating in various
transnational struggles from our positions as intellectuals in the US-
post Civil Rights, post Black Power, post Women'’s Liberation, post queer
Liberation. This is a moment of reactionary attacks on the gains of
previous generations and the attendant reality of fundamentalist wars
over power and resources in which Blacks and other people of color
are disproportionately victimized. In this moment, as activist critical
intellectuals we are compelled by our politics and positionalities to work
together to articulate scholarship and activism.”
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cultural e politicamente através de multiplos caminhos (Gordon,
2006, p. 3, traducdo nossa).

Outro aspecto importante da perspectiva dessa escola é que
ela ndo situa (ou fixa) as raizes da negritude em no¢des imaginadas
da Africa, nem defende a existéncia de uma unidade essencial das
pessoas de descendéncia africana através de sites (lugares demar-
cados, locais, posi¢oes), de diferencas como nacionalidade, género,
sexo, classe ou quaisquer outras. Ao contrario, a escola sustenta a
visdo de que as nog¢des diasporicas de negritude, como identidade
e cultura, sdo dialogicamente produzidas entre as populagdes afri-
canas e de descendéncia africana em todo o mundo, de modo que
essa corrente de pensamento reconhece a didspora (negra) como
um conceito que se caracteriza pelo que denominam de raizes ne-
gras (Black roots) e de rotas negras (Black routes).

As raizes negras compreendem as politicas e as experiéncias
de muitos individuos negros com suas associa¢des significativas
por meio de sua “imaginada” ou “real” descendéncia e cultura afri-
canas. E as rotas negras se constituem nos processos historicos e
politico-econdmicos por meio dos quais as identidades negras fo-
ram construidas no interior e através de localidades (local places)
e espacos nacionais (national spaces) - a exemplo de cidades como
Brixton [Londres], New Orleans [Estados Unidos], Port-au-Prince
[Haiti] e Rio de Janeiro [Brasil] - onde encontramos pessoas que
compartilham e experienciam relagdes similares em termos de hie-
rarquias raciais de poder; e essas pessoas teriam, ainda, capacidade
de reconhecer a si prdprias e a seus pares como sujeitos vinculados
por uma condi¢do potencialmente coletiva (Gordon, 2006, p. 3, tra-
ducdo nossa).

Assim, a comunidade de pensadores da Escola de Pedagogia
e Pesquisa Ativista em Didspora Africana de Austin tem utilizado
a didspora negra como um conceito para romper com as anali-
ses tradicionais que em geral definem a Africa e seus povos como
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sitios [e representacdes]| de selvageria e subdesenvolvimento.
Adicionalmente, esses pensadores argumentam que nao estdo pri-
vilegiando a Africa em suas analises como o principal local de for-
macao da identidade negra, bem como ndo fundamentam a ideia de
negritude em nogées imaginadas da Africa, embora reconhecam a
importancia e o poder do imaginario criado em torno dela. Ao con-
trario, a escola procura repensar criticamente a Africa dentro dos
processos histéricos e globais contemporaneos de formagao racial
e das politicas de negritude. Com esse movimento, ela reconhece
aspectos importantes pelos quais a Africa e a Didspora Negra foram
e continuam a ser mutuamente constituidas (Gordon, 2006, p. 3,
traducdo nossa).

Os elementos organizadores fundamentais da perspectiva
da Escola de Austin sdo a analise do racismo e a luta contra ele.
Tendo por base esse esquema diaspérico, a escola pde em didlogo
processos de formacgdo racial aparentemente dispares, permitindo
aqueles individuos que adotarem suas lentes reconhecer e articu-
lar como a raga atua local e globalmente. Seguindo os principios
da teoria da formacao racial, essa corrente de pensamento tentou
desenvolver uma teoria racial da didspora que conjugasse a articu-
lacdo de processos de estruturacao racial com as praticas de repre-
sentacdo racial (Gordon, 2006, p. 3, traducdo nossa).

As andlises sobre a formacao racial entre as populagoes ne-
gras tém evidenciado que a raca é um elemento crucial para a cons-
trucdo das identidades na Didspora Negra. Esses estudos compro-
vam ainda que as identidades raciais se constituem em eixos pelos
quais o poder e os recursos [materiais e simbdlicos] sdo controla-
dos e distribuidos. (Gordon, 2006, p. 3, tradu¢do nossa).

Desse modo, para a Escola de Pedagogia e Pesquisa Ativista
em Didspora Africana de Austin, a politica de identidade negra se
constitui em elemento essencial no que se refere aos processos e
as comunidades da Didspora Africana. Assim sendo, seus repre-
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sentantes alegam que, sem a compreensdo do sentido da politica
cultural que institui a construgio estratégica dessas identidades,
ndo sera possivel esbogar um quadro estrutural que permita o
entendimento das praticas das expressdes negras. Além disso, a
escola insiste em afirmar que, em uma formacdo global racial na
qual a racializacdo e o racismo continuam a estruturar processos
sociais com efeitos materiais devastadores, e onde a coletividade
politica [formada por afrodescendentes] se fortalece, a identidade
negra continua a ser a base (embora reconhecidamente contradi-
toria) para a luta coletiva antirracista (Gordon, 2006, p. 3, tradu-
¢do nossa).

Por outro lado, os representantes da escola argumentam
que a ra¢a ndo tem sido adequadamente compreendida, sobretudo
no que se refere ao seu papel interarticulador de outras formas de
dominacdo. Em outras palavras, dentro de um mecanismo de do-
minag¢do mais amplo, a raga funciona como um eixo articulador de
outros eixos de opressao, tais como género, classe e sexualidade.
Essa relagdo ocorre entdo de modo que as formas de opressdo se
intersectam mutuamente, e sempre tendo como dispositivo princi-
pal de articulagao a ragca. Um dos meios encontrados para entender
esse processo foi a utilizagdo das teorias desenvolvidas pelas va-
rias tradigdes intelectuais do feminismo negro'®. Essa tradigdo ar-
gumenta que o caminho para se alcangar uma posi¢do critica mais
eficaz e abrangente no que se refere ao entendimento sobre como

16 Dentre as representantes dessas correntes feministas, destacam-se:
Angela Davis (1981, 1990, 1998, 2000); Assata Shakur (1987); Barbara
Christian (2000); Barbara Smith (1983, 1998); bell hooks (1981, 1984,
1993, 1994, 1995, 2000a, 2000b, 2000c, 2003, e 2004); Gloria Hull,
Patricia Scott e Barbara Smith (1982); Joy James (1996, 1997, e 1999); Joy
James e T. Denean Sharpley-Whiting (2000); Julia Sudbury (1998); Irma
McLaurin (2001) e Faye Harrison (1991, 2002, 2005, 2008); Faye Harrison
e Ira Harrison (1999); Kimberlé Crenshaw (1995, 2000); Patricia Collins
(2000).
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a raga atua por si mesma, e em associagdo com outros eixos de do-
minacao, reside na investigacdo dos saberes, dos movimentos e dos
projetos expressivos daqueles que estdo situados na base da pira-
mide social e entre tais eixos de poder. Considerando, entdo, os efei-
tos desse processo sob as identidades e desigualdades, a Escola de
Austin sugere a formulacdo de estratégias simultaneas de luta por
justica contra todas as formas de hierarquia social (Gordon, 2006,
p. 3, traducdo nossa).!”. Evidencia-se, nessa perspectiva, um projeto
intelectual politico afrodidspérico.

2. Cultura negra e didspora africana para os
afrodescendentes: resisténcia e referéncia

Segundo Nilma Gomes (2003), “a cultura, seja na educacido
ou nas ciéncias sociais, é mais do que um conceito académico. Ela
diz respeito as vivéncias concretas dos sujeitos, a variabilidade de
formas de conceber o mundo, as particularidades e semelhancas
construidas pelos seres humanos ao longo do processo historico e
social” (p.75). A autora traz reflexdes cruciais para compreender-
mos as experiéncias dos afrodescendentes no que diz respeito a
relacdo e aos usos da cultura. Ressalta que através da cultura as
pessoas vao formulando “regras, convencionam valores e significa-
¢des que possibilitam a comunicac¢do dos individuos e dos grupos.

17 Conforme demonstrado aqui, a teoria feminista negra, e, sobretudo, sua
énfase na interseccionalidade fornece ferramentas tedricas fundamentais
para a versdo da Austin School sobre os Estudos Negros (Black Studies).
A Austin School esta ainda particularmente interessada na forma como o
patriarcado como ideologia e pratica é fundamental para a compreensao
de questdes importantes de género e sexualidade em comunidades negras.
Em geral, o foco sobre as questdes heterossexistas e a superioridade ou
dominag¢do masculina dentro dos Estudos Negros s6 pode ser revertido
se os Estudos sobre as Mulheres Africanas (Africana Women’s Studies)
se tornarem uma parte central dos Estudos Negros. (Gordon, 2006, p. 5,
tradugdo nossa).
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Por meio da cultura eles podem se adaptar ao meio mas também
0 adaptam a si mesmos e, mais do que isso, podem transforma-lo”
(p- 75). E salienta ainda que “a cultura é como um mapa que orien-
ta o comportamento dos individuos em sua vida social. (...) € uma
representagdo abstrata do territério, submetida a uma légica que
permite decifra-lo” (Gomes, 2003, p. 75 apud Rodrigues, 1986: 11).
Avista disso, Gomes demonstra que, ao pensarmos sobre os signifi-
cados de “viver em sociedade e produzir cultura”, esse exercicio nos
leva a compreender

a complexidade dessa situagdo: significa que vivemos sob
a dominagdo de uma légica simbélica e que as pessoas se
comportam segundo as exigéncias dela, muitas vezes sem
que disso tenham consciéncia. Podemos entdo inferir que
a vida coletiva, como a vida psiquica dos individuos, faz-se
de representagdes, ou seja, das figuragcdes mentais de seus
componentes. Os sistemas de representagdo sdo construi-
dos historicamente; eles originam-se do relacionamento
dos individuos e dos grupos sociais e, a0 mesmo tempo, re-

gulam esse relacionamento. (...) (p.75).

E nessa perspectiva tecida por Gomes (2003) que podemos
reforcar a centralidade da cultura negra, aqui pensada em sua plu-
ralidade, como lugar de resisténcia e referéncia dos afrodescen-
dentes no mundo. Como destacamos na introdugdo deste texto,
quando nos voltamos para a realidade brasileira percebemos o
quanto as culturas, histérias e tradicdes das populagdes africanas e
afro-brasileiras tém sido, por um lado, negligenciadas, e, por outro,
utilizadas por institui¢des e grupos para produzir discussdes, con-
cepgdes, imagens e lugares sociais estigmatizados e baseados em
reducionismos preconceituosos e estereotipados sobre suas condi-
¢oes de exclusdo social, sempre distanciando os grupos negros de
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papéis sociais e politicos protagonistas na histdria mundial, e em
particular da prépria sociedade brasileira. Nessa logica, lembremos
que a Escola de Austin tem empregado a didspora negra como uma
ferramenta conceitual para irromper com as formulag¢des tradicio-
nais que tendem a retratar a Africa e suas populagdes como repre-
sentagdes de barbarismo e subdesenvolvimento. Segundo Ubiratan
Castro (2001),

o enfoque na cultura negra é sempre limitado ao Carnaval,
ao morro, a favela e ndo em sua justa medida enquanto uma
das culturas fundadoras do Brasil. Claro, o negro esta na fa-
vela, no morro, no Carnaval, mas também estd nas artes, nas
letras, na politica, na justi¢a, na academia, nos sindicatos,
nas lutas populares, enfim, em toda a vida brasileira. E, em
todos esses aspectos, com uma presenga marcante, que nio
é destacada. H4 uma série de figuras que participaram da
vida politica e cultural brasileira e cuja presenca nao é re-

gistrada nem analisada pelos meios de comunicagéo (p. 1).

Consideramos que os estudos da Didspora Africana princi-
piados pelos modelos teéricos e metodolégicos da Escola de Austin
ja expostos anteriormente nos permitem revelar essas varias di-
mensdes, tanto do ponto de vista do processo de marginaliza¢do ra-
cial quanto da presenca positiva dos afrodescendentes na socieda-
de brasileira e nas mais distintas regioes do globo, que se expressa,
dentre outros elementos, por meio da cultura e identidade negras.
Buscando significar positivamente o continente africano, a Escola
de Austin tem proposto repensar criticamente essa regido no inte-
rior dos processos histéricos e mundiais contemporaneos no que
diz respeito a formagao racial e as politicas de negritude. Esse en-
tendimento também enfatiza a centralidade que a ideia de “raca”
assume no que tange a construcdo das identidades na Diaspora
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Africana, e acrescenta ainda que esta nio tem sido apropriadamen-
te entendida, em particular com relagdo ao seu papel interarticula-
dor de outras formas de subjugacao.

Como destacado, a Escola compreende que as identidades
e culturas se constituem em nogdes diaspoéricas de negritude, que
sdo produzidas através de um processo dial6gico entre as popula-
¢coes africanas e afrodescendentes no mundo, conformando dois
elementos cruciais que denominam de raizes negras - as politicas
e as experiéncias dos negros elaboradas por intermédio da cons-
trucdo de seus vinculos com sua real ou “imaginada” descendén-
cia e cultura africanas, e de rotas negras -, processos historicos e
politico-econdmicos por meio dos quais as identidades negras sao
formadas no interior e através de localidades e espacos nacionais.

Sendo assim, é fundamental refor¢ar o argumento sobre a
centralidade do reconhecimento da produgao material e imaterial
desses grupos na sociedade brasileira e no mundo como patri-
monio cultural da humanidade, pois é em especial através dessas
herancgas culturais em suas diferentes expressdes que a presenga
negra tem resistido como coletivo e procurado subverter as hierar-
quias raciais de poder e o genocidio étnico-cultural produzidos e
difundidos pelo projeto politico com base em suas matrizes cultu-
rais e epistemologias eurocentradas.

Portanto, ha “significados atribuidos aos bens culturais, as-
sim como as praticas a eles associadas” (Brayner, 2007, p.15) pro-
duzidos pelos povos africanos e afrodiaspoéricos, a exemplo dos le-
gados culturais dos grupos afro-brasileiros. Segundo a autora,

O patriménio cultural de um povo é formado pelo conjunto
dos saberes, fazeres, expressoes, praticas e seus produtos,
que remetem a histéria, a memoria e a identidade desse
povo. A preservacdo do patrimonio cultural significa, prin-

cipalmente, cuidar dos bens aos quais esses valores sdo as-
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sociados, ou seja, cuidar de bens representativos da histéria
e da cultura de um lugar, da histéria e da cultura de um gru-
po social, que pode, (ou, mais raramente nio), ocupar um
determinado territério. Trata-se de cuidar da conservagdo
de edificios, monumentos, objetos e obras de arte (escul-
turas, quadros), e de cuidar também dos usos, costumes e
manifestagdes culturais que fazem parte da vida das pes-
soas e que se transformam ao longo do tempo. O objetivo
principal da preservagdo do patrimoénio cultural é fortalecer
anogdo de pertencimento de individuos a uma sociedade, a
um grupo, ou a um lugar, contribuindo para a ampliacdo do
exercicio da cidadania e para a melhoria da qualidade de
vida (Brayner, 2007, p.13).

Destarte, esta discussdo nos permite vislumbrar que, como
qualquer outra cultura, a cultura negra apresenta os modos de exis-
tir - “(...) de lidar com a natureza, as manifestacdes imateriais (...),
bem como com os produtos materiais” (Carrara et al, 2010: p.9) re-
sultantes das praticas e constru¢des empreendidas pelos afrodes-
cendentes para significar e ressignificar suas existéncias.

A afirmacao de Brayner (2007) revela que a luta pelo reco-
nhecimento desses grupos passa necessariamente pela valorizacdo
e preservacao da cultura negra como patriménio cultural, garantin-
do que esta seja ensinada e transmitida as novas geragdes através
de processos educativos e de registros. Outro aspecto a ser desta-
cado é o fato de que a preservacao e transmissao se viabilizam por
meio de disputas simbdlicas em que sdo definidos que elementos
da cultura e de quais grupos sociais serdo considerados, transfor-
mados em saberes e conhecimentos com status universais, de me-
moria coletiva a serem salvaguardados e valorizados como legados
representativos da humanidade. Assim, para Carrara et al, 2010: p.
9, “o patrimonio cultural transmitido as futuras gera¢des por meio
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de processos educativos compoe-se por modos de ser e fazer e por
valores de diferentes grupos sociais, cujos projetos politicos sio
distintos e divergentes entre si” (p. 9).

E tendo por base esse ponto chave do pensar os modos de
ser e fazer e os valores de um grupo social como expressdes na
cultura como projeto politico que se pretende retomar a discus-
sdo da relevancia dos estudos da Diaspora Negra, entendendo que
esse conjunto de teorias tém justamente assumido o papel de evi-
denciar e anunciar o projeto dos afrodescendentes em que a cul-
tura negra assume lugar fundamental. Edmund Gordon e Mark
Anderson (1999) afirmam que a ideia de didspora se constitui
numa ferramenta conceitual ou termo de referéncia que denota um
grupo especifico de individuos. Segundo os autores, os individuos
diaspdricos sdo capazes de identificar a si proprios através de uma
identidade diasporica, a partir de certo tipo de formacao da iden-
tidade (identity formation) - um sentimento de pertencimento a
comunidade que transcende fronteiras (Gordon e Anderson, 1999,
p. 235, minha tradugio). O ponto principal que os autores buscam
demonstrar é o de que a didspora se constitui num projeto politico.

Uma pretensdo nesta reflexdo foi a de tornar conhecida a
visdo particular do conceito de didspora africana idealizada pela
Escola de Pedagogia e Pesquisa Ativista em Didspora Africana de
Austin como um ponto de partida para demonstrar o potencial des-
ses estudos no sentido de dar visibilidade aos empreendimentos
dos afrodescendentes, em especial aqueles associados com a ques-
tdo sociocultural.

Vimos que a abordagem da Escola definiu a ideia de didspora
africana a partir da agéncia (agency) dos negros e dos processos de
autodefinicdo que se desenvolvem no interior da Didspora Negra,
ou seja, no reconhecimento da existéncia e da conformacéo de pro-
jetos transnacionais, culturais, intelectuais e politicos expressivos
desses grupos, os quais tém buscado (re)construir suas histoérias,
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culturas e identidades como povo respeitando a pluralidade de
suas origens. Obras como a de W.E.B Dubois (1898, 1960, 1965/
1945 12 ed.), Zora Neale Hurston (1990, 1995, 20082, 2008b), Aimé
Cesaire (1971), Abdias Nascimento (1966, 1968, 1978, 2003), Lélia
Gonzalez (1988), Edmund Gordon e M. Anderson (1999), Paul
Gilroy (2001), Stuart Hall (2003), Edmund Gordon (2006), Franz
Fanon (2008), Jodo Vargas (2010), Goli Guerreiro (2010), dentre
outros proeminentes autores e autoras, evidenciam esse rico e
extenso movimento das culturas e tradi¢des afrodescendentes no
mundo atlantico.

Para a Escola de Austin, apenas explicar a ideia de didspora
negra por meio da dispersdo e da unidade de um grupo ou popula-
cdo em torno de sua descendéncia africana ndo era suficiente para
compreender e elucidar a complexidade dos fendmenos e proces-
sos socioculturais que envolviam a formacao e configuracdo dessa
didspora. Ainda que o Brasil e as regides das Américas apresentem
caracteristicas sociais, politicas e geograficas diferentes, é plausi-
vel tomar como exemplo dessa complexidade as analises de Stuart
Hall sobre o carater multiplo da identidade dos descendentes de
migrantes barbadianos cuja conformagdo ocorreu por meio da in-
tegracdo de varios elementos: os da cultura caribenha, os impostos
pela sociedade dominante para a qual migraram, os associados as
culturas identificadas como “africanas”, e ainda aqueles originados
por meio da integragdo com outros grupos denominados de mino-
rias étnicas, dentre outros (Hall, 2003: p. 27).

Com base nessas discussdes sobre o conceito de diaspora
africana é possivel fazermos um exercicio a partir desses modelos
analiticos apresentados para pensar a conjuntura afro-brasileira.
As possibilidades sdo instigadoras e esse é um esfor¢o, como afir-
mei anteriormente, relevante e necessario. Jurema Werneck (2003)
introduziu algumas analises importantes nessa direcdo, demons-
trando que
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A constituicdo brasileira da didspora africana tem inicio
no século XVI, com o trafico transatlantico de africanos de
diferentes origens étnicas e geograficas sob o regime de
escraviddo para a entdo coldnia portuguesa. Ainda que a
dimensdo desta migracdo forcada permanega imprecisa, é
possivel afirmar que mais de 4 milhdes de pessoas, em sua
maioria homens, foram trazidos para o Brasil, parte de um
contingente calculado entre 15 e 20 milhdes de africanos
traficados para todo o chamado Novo Mundo. Constituindo
0 nosso pais, desse modo, o principal destino dos africanos
(38%) do total trazido para as Américas. Esta movimenta-
¢do transatlantica de africanos para o Brasil encerrou-se
sob o peso dalei no ano de 1850. Mas que manteve um certo
vigor na clandestinidade, ao longo dos anos subseqiientes,

quando se intensifica o trafico interno (Werneck 2003, p.3).

As caracteristicas de constituicao desse primeiro formato da
didspora afro-brasileira indicado por Werneck podem ser pensadas
no modelo de Brubaker (2005) como “trading diaspora” (aquela
produzida pelo processo de comercializacdo mundial); uma migra-
cdo e dispersao forcadas acarretadas pelo processo de coloniza-
¢do, de mundializacdo econémica. O censo demografico de 2000
demonstrou que o Brasil entrou no século XXI mantendo o status
de pais com a segunda maior popula¢do de afrodescendentes do
globo, atras apenas da Nigéria; cerca de 80 milhdes de brasileiros
se autodeclararam negros naquele periodo (Werneck, 2003, p. 3-4).
Todavia ndo podemos desconsiderar que o Brasil tem sido palco de
outros tipos de didspora negra, tais como as imigra¢des contem-
poraneas de africanos vindos da Comunidade de Paises de Lingua
Portuguesa, de nigerianos, de imigrantes haitianos que fugindo da
crise economica e da devastacdo do terremoto chegaram ao pais
desde 2010 atraidos pelo amplo crescimento da area de constru-
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¢do e pelos investimentos em mao de obra que estariam atrelados
a Copa do Mundo de 2014 e as Olimpiadas de 2016, dentre outros
exemplos. Assim, as contribui¢cdes dos afrodescendentes, e, por
meio delas, as trocas culturais, continuam marcando os modos de
pensar, de fazer e os valores da sociedade brasileira até os dias atu-
ais, conformando e ampliando um projeto politico de dimensdes
afrodiasporicas, realidades ainda por serem estudadas.

Desde o periodo da aboligdo até os dias atuais, as condi-
¢cdes socioecondmicas e politicas da populacdo afro-brasileira ndo
se alteraram em grande medida, pois continuam a ser complexas
e adversas. Estas envolvem (e sempre envolveram) segregacao e
violéncia racial; inser¢ao desigual no mercado de trabalho; baixo
e precario acesso a moradia, a educagio e aos servigos de saude,
saneamento e infraestrutura de transportes; além de isolamento
politico, condi¢des que tém acarretado danos desastrosos e irre-
versiveis ha geracdes. Contudo, é importante ressaltar que este
ndo é um problema exclusivo da populagdo negra no pais. Werneck
(2003) enfatiza em sua analise que “as condi¢des desfavoraveis
de vida dos grupos afrodescendentes nas Américas e Caribe tém
guardado um nivel de semelhanca em todos os paises”, mesmo
que naquele momento de sua analise ela pudesse vislumbrar al-
guns indicios de avangos, em particular nos Estados Unidos, de-
vido a “implantacdo de politicas de a¢do afirmativa” que teriam
produzido “notaveis melhorias no status econdmico-financeiro
de um importante contingente de descendentes de africanos”.
Entretanto a autora destaca que, mesmo nessa realidade, uma
parcela importante dos negros norte-americanos permanecia “a
margem e a segregacao racial nao foi de modo algum banida em
nenhuma parte do mundo (p. 3-4).”

Quanto ao modelo de diaspora africana delineado pela
Escola de Austin, é possivel o utilizarmos como ferramenta teérico-
-metodoldgica para compreendermos o enredamento da interacio
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e o papel dos africanos e afrodescendentes brasileiros para além
de sua situacdo de exclusdo social, ou seja, ndo ha na histoéria e na
tradicao desses grupos, registradas por suas culturas, um compor-
tamento passivo em termos de suas experiéncias com a escravidao.
Além disso, cada vez mais tem se evidenciado que os processos de
formacao racial e a interacdo com as tradi¢des e culturas africanas
tém sido utilizados pelos descendentes na Diaspora como referén-
cias para a elaboracio de estratégias politicas e fortalecimento de
identidades. E o que podemos constatar com base no argumento de
Jurema Werneck, onde ela enfatiza que

[...] a idéia de diaspora africana como conceito pode ser
encontrada nos discursos do movimento social anti-ra-
cista no Brasil e nas formas de expressao cultural como
as escolas de samba, por exemplo, da segunda metade do
século XX; como vivéncia ela estd presente desde o inicio
da participacdo de africanos em nosso territério. Tanto nas
formas de organizagdo social e politica quanto nos modos
de elaboracdo simbdlica dos africanos e descendentes bra-
sileiros, o que pode ser verificado nos relatos histéricos
do Brasil escravocrata e no perfodo pés-aboligio. A Africa,
em ambas as situagdes, serad dita e sonhada como territé-
rio mitico para onde se quer retornar e ndo como o local
mesmo de origem da derrota e da deportagdo. (Werneck
2003, p. 4-5).

Esse movimento dindmico e rico de atuacdo e autodefini-
¢do dos descendentes de africanos, ndo exclusivamente no Brasil,
mas pela Didaspora Negra, também pode ser identificado através do
que a antropdloga Goli Guerreiro (2010) denominou de Terceira
Diaspora, que constitui
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O deslocamento de signos - textos, sons, imagens - pro-
vocado pelo circuito de comunicagdo da didspora negra.
Potencializado pela globalizagio eletronica e pela web, co-
loca em conexdo digital os repertérios culturais de cidades
atlanticas - icones, modos, musicas, filmes, cabelos, gestos,

livros (p.10).

Logo, podemos verificar, em Werneck (2003) e Guerreiro
(2010), que os negros no Brasil tém reagido e se organizado em
torno de projetos nacionais, culturais, intelectuais e politicos, ga-
rantindo, desse modo, a sobrevivéncia de suas tradi¢des, histérias,
herancas culturais e identidades.

Consideracoes finais

Tecer consideragdes finais para a tematica apresentada nao
é tarefa facil, pois diversas outras conjecturas sobre os estudos da
didspora africana e da cultura negra poderiam ter sido destacadas
nesta reflexdo. Optou-se pelo foco numa discussao sobre os aportes
do campo de estudos da Diaspora Africana para o reconhecimen-
to da cultura negra como lugar de resisténcia e referéncia dos e/
ou para os afrodescendentes, no Brasil e em termos globais. Como
enfatizado, a Escola de Pedagogia e Pesquisa Ativista em Didspora
Africana de Austin constituiu-se como um ponto de partida para o
fomento desta discussdo, de modo que buscar outros modelos de
conceitualizacdo da nogdo de didspora é um exercicio fundamental
e necessario.

Adicionalmente, esperamos que as contribuicdes desta dis-
cussdo convenham para que percebamos que os estudos da dias-
pora negra, bem como seus modelos conceituais formulados por
diversas correntes de pensamento, podem nos assessorar na for-
mulacdo e no fomento de pesquisas e na producdo de conhecimen-
to que nos permitam compreender as realidades e os fendmenos
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sociais e culturais que permeiam a vida dos afrodescendentes nas
sociedades contemporaneas. Adicionalmente, é desejavel que esse
exercicio reflexivo nos permita elaborar politicas educacionais e
culturais que vao ao encontro do primeiro e do terceiro objetivos
do Plano de A¢do da Década Internacional de Afrodescendentes
(2015-2024), a saber:

Promover o respeito, protecdo e cumprimento de todos
os direitos humanos e liberdades fundamentais das pes-
soas afrodescendentes, como reconhecido na Declaracdo

Universal dos Direitos Humanos;

Adotar e reforgar os quadros juridicos nacionais, regionais
e internacionais de acordo com a Declaracdo e Programa
de Acdo de Durban e da Convencdo Internacional sobre a
Eliminacdo de Todas as Formas de Discrimina¢do Racial,

bem como assegurar a sua plena e efetiva implementagao?®.

Espera-se ainda que essas discussdes possibilitem o reco-
nhecimento e a valorizacdo da cultura negra como patrimonio cul-
tural da humanidade, em especial sedimentando a ideia e a percep-
¢do dentre as comunidades cientificas e no senso comum acerca de
sua centralidade como um “lugar de memoria” (Pierre Nora, 1984)
importante a ser preservado na sociedade brasileira e no mundo. E,
nesse sentido, que a partir do legado cultural dos afrodescendentes
seja possivel estabelecer um olhar critico que permita por a vista as
circunstancias e os efeitos do racismo e das desigualdades raciais
vivenciadas por esses grupos no Brasil, bem como em outras regi-
des da Africa e da Diaspora Negra. Vale rememorar que os funda-

18 Plano de Ac¢do da Década Internacional de Afrodescendentes (2015-
2024). Disponivel em: http://decada-afro-onu.org/plan-action.shtml.
Acessoem: 06/11/2017.
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mentos orientadores da perspectiva da Escola de Austin se consti-
tuem na andlise do racismo e na luta contra ele. Em suma, este é um
projeto politico que deve estar presente nas agendas de pesquisa e
ensino das escolas de educacdo basica, dos cursos de graduagdo e
pos-graduacdo, em especial naqueles das areas de Ciéncias Sociais
e Humanas.
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114 " . .
Penso, logo escrevo”: palavras inauditas,
palavras que dancam — dos lugares das
mulheres negras na produgio intelectual’

Marina Pereira de Almeida Mello?

“0O que vocé ouve na minha voz é furia, ndo sofrimento.

Raiva, ndo autoridade moral”. (Audre Lorde)

A condicdo de mulheres que ndo se encaixam, que nao se
enquadram de maneira categérica e irrefutdvel nos parametros
celebrados de “intelectual”, faz com que algumas escritoras, ndo
identificadas com os padrdes da “branquitude”, tragam em suas
respectivas “escritas” tracos e vozes que se assemelham em suas
intencoes. Assim, raiva, indignacdo, dentncia e resisténcia articu-
lam um modus especifico de gerir a revolta inscrita nos textos des-
sas mulheres, prenhes, por isso, de resisténcia e esperanca, tecidas
ali no cotidiano (racializado e generificado) que submerge em seus
escritos.

1 Este artigo retoma e atualiza aspectos de discussdo contemplada em
Mello (2015).

2 Docente da Unifesp - Universidade Federal de Sido Paulo/EFLCH -
Departamento de Educacido/Desigualdades de Racga, Género e Politicas
Publicas. E-mail: marinamello2000@yahoo.com.br
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0 que haveria de comum entre Carolina Maria de Jesus,
Tati Quebra Barraco e Gléria Anzaldia por exemplo? Em que
sentido poderiamos dizer tratarem-se todas de “intelectuais ne-
gras” cuja grandeza poderiamos equiparar a de outras mulheres
negras reconhecidas (algumas também tardiamente) como im-
portantes tedricas para a academia como Lélia Gonzales, Audre
Lorde e bell hooks?®?

Carolina celebrizou-se por anunciar sua saga de catadora de
lixo, méde e escritora por meio de seus livros, diga-se de passagem,
tardiamente reconhecidos como literatura no Brasil; Tati é conheci-
da por seus funks com letras consideradas aviltantes a figura femi-
nina pelo senso comum; e Gléria Anzaldta, uma académica feminis-
ta que se autodefine como chicana e mulher de cor (embora tenha
nascido nos Estados Unidos) e tem uma escrita que reverbera des-
locamento, inconformismo e denudncia acerca da inviabilidade da
existéncia de mulheres que, como ela, se sentindo na zona de fron-
teira, tém que corresponder a expectativas de integridade e pureza.

Postulo a possibilidade de que talvez o que as aproxime seja
o fato de que, de algum modo, suas produg¢des ecoam o conceito de
globaliza¢do contra-hegemonica (ou subalterna) de Santos (2006,
p.182), que nos sugere que a “globalizacdo envolve a localizagio,
isto é, a localizacdo é a globalizacdo dos vencidos”, no sentido de
que tais mulheres gritam, agem e sentem a partir de um determina-
do “lugar” - territorial, temporal e corporal, que conduz a identifi-
cacao de sentidos que nao lhe sao exclusivos, mas que concatenam
subjetividades e racionalidades subalternizadas outras que lhe fa-
Zem coro.

Em uma perspectiva que visa articular os aportes da an-

3 Nascida Gloria Jean Watkins (Hopkinsville, 1952), essa autora
estadunidense tornou-se conhecida pelo pseuddnimo bell hooks (escrito
em minusculas), inspirado no nome de sua bisavé materna: Bell Blair
Hooks. Por esse motivo, seu nome aqui e doravante serd também grafado
em minusculas.
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tropologia, da histéria e da literatura, a luz dos referenciais dos
feminismos contra-hegemonicos e decoloniais, intento lancar luz
sobre essas alvissareiras experiéncias de inconformismo e desa-
fio ao status quo.

Ainda que clamem de lugares e posi¢des aparentemente in-
visibilizadas e dispersas, tais mulheres se assemelham em sua in-
cansavel busca pela afirmacao da diferenca.

Negras, “mas” intelectuais

Vivendo numa sociedade fundamentalmente anti-intelectu-
al é dificil para os intelectuais comprometidos e preocupa-
dos com mudangas sociais radicais afirmar sempre que o
trabalho que fazemos tem impacto significativo. Nos circulos
politicos progressistas, o trabalho dos intelectuais raramen-
te é reconhecido como uma forma de ativismo. Na verdade,
expressoes mais visiveis de ativismo concreto (como fazer
piquetes nas ruas ou viajar para um pais do Terceiro Mundo
e outros atos de contestacao e resisténcia) sdo consideradas
mais importantes para a luta revoluciondria que o trabalho
mental. [...] E essa desvalorizagdo do trabalho intelectual
que muitas vezes torna dificil para individuos que vém de
grupos marginalizados considerarem importante o trabalho
intelectual uma atividade util. [...] a decisdo de trilhar cons-
cientemente um caminho intelectual foi sempre uma opg¢ado
excepcional e dificil. Para muitos de nds tem parecido mais
um chamado que uma escolha vocacional. Somos impelidos,
até mesmo empurrados para o trabalho intelectual por for-
cas mais poderosas que a vontade individual (bell hooks:
1995, p.464).

O lugar em que nos situamos determinard nossa

interpretacdo sobre o duplo fendmeno do racismo e do se-
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xismo. Para nés o racismo se constitui como a sintomatica
que caracteriza a neurose cultural brasileira. Nesse sen-
tido, veremos que sua articulagdo com o sexismo pro-
duz efeitos violentos sobre a mulher negra em particular.
Consequentemente, o lugar de onde falaremos pde um ou-
tro [..]. E a mudanga foi se dando a partir de certas nogdes
que, forcando sua emergéncia em nosso discurso, nos leva-
ram a retornar a questdo da mulher negra numa outra pers-
pectiva. Trata-se das nog¢des de mulata, doméstica e mae
preta (Lélia Gonzales, 1984, p.224).

Como nos alertam Lélia Gonzales (1984) e bell hooks (1995),
é tacito o confinamento das mulheres negras ao imaginario da do-
mesticidade. Domesticidade que se opera seja no ambito privado
- daquela de quem se espera que cuide desveladamente da prole,
da casa (alheia ou sua), da familia (sua ou alheia), como mucama,
ama de leite ou, mais recentemente, como empregada doméstica,
auxiliar de enfermagem, pajem -, seja no ambito publico - daquela
sobre a qual se projeta a sensualidade e a sexualidade exacerbada,
interdita e clandestina.

Tal situagdo tem projetado sobre nds, mulheres negras, so-
bretudo as que escolhemos o “pensamento” como oficio e como mo-
dus de acdo e atuacdo no mundo, uma condicdo de transparéncia e
sombra.

Por essa trilha, e reverberando outra pensadora nio branca,
a indiana Gayatri Chakravorty Spivak (2010), penso que o intelec-
tual ndo pode e ndo poderia falar por ninguém, mas pode e deve
amplificar as vozes, sobretudo daqueles que, por algum motivo,
ndo se enquadram ou nao se engajam nos padrdes e modelos de
movimentos sociais assumidos e ratificados pela academia e pela
politica em seus sentidos estritos. Isso porque a violéncia episté-
mica também se perpetra e se perpetua por esta via: a do reconhe-
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cimento ou ndo de que estes sejam sujeitos falantes, pensantes, ou,
melhor dizendo: “cantantes” e “dangantes”.

Nesse caso, postulo problematizar a questao tendo por base
duas possiveis acep¢des do conceito de representacdo desenvolvi-
do por Spivak (2010):

representacdo no sentido de “falar por” (vertretung), rela-
cionada com as institui¢cdes politicas e a suposi¢do de co-
nhecimento e substituicdo do representado;

“re-presentacdo” (darstellung) vinculada as dimensdes es-
téticas e de encenagdo, portanto como atuacdo, como per-

formance.

Assim como Spivak (2010), rejeito a suposta oposicao ou di-
cotomia entre a teoria que descolaria o pensamento e a pratica, a
acdo, dado que a teoria é também uma pratica, e sugiro uma abor-
dagem da atuagdo politica em que se ampliem os sentidos da repre-
sentacdo para além do paradigma da representacdo das demandas
objetivas e subjetivas por meio de institui¢cdes ou individuos que
supdem conhecer e substituir os representados.

Por isso, a ideia de performance no sentido cunhado por
Victor Turner, ou seja, como momentos em que o contido ou su-
primido revela-se, é aqui relevante para o encaminhamento que
pretendo dar as experiéncias (praticas e teéricas) das mulheres
negras de que tratarei. Trata-se, pois, de experiéncias que promo-
vem a irrup¢do da espontaneidade a partir de momentos de inter-
rupc¢ao das formas reguladas e normatizadas de organizacao social.

Gléria Anzaldda

Joguem fora a abstracdo e o aprendizado académico, as re-

gras, 0 mapa e o compasso. Sintam seu caminho sem ante-
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paros. Para alcangar mais pessoas, deve-se evocar as reali-
dades pessoais e sociais - ndo através da retérica, mas com

sangue, pus e suor (Anzaldua, 2000).

Inicio, assim, reportando-me a feminista e tedrica cultural
Gloria Evangelina Anzaldua (1942-2004), estadunidense de
nascimento, mas “chicana” por escolha, que, em 1980, em texto
antolégico denominado Carta as mulheres do terceiro mundo, ao
ser convidada, segundo ela, como tnica mulher nio branca para
integrar uma coletanea de artigos, produziu um texto-relato den-
so, forte e nem um pouco ortodoxo, revelando as agruras e di-
lemas que acometem uma mulher “de cor” académica. Nao uma
académica qualquer, mas uma mulher que, por meio de tal texto
(embora ndo exclusivamente por ele), se debate a partir de sua
condicdo marginalizada, caracterizada pela ndo branquitude - e
que de fora e do alto das certezas postas pelas vozes hegemonicas
de dentro e de fora da academia a talharam como inadequada, im-
prépria e deslocada.

Ao ser convidada pelos colegas da academia para tal em-
preitada, percebe e anuncia as contradi¢des e incoeréncias que
regem a vida académica, e em um texto prenhe da subjetividade
subalternizada, ndo se constrange ao trazer a tona o processo so-
frido e sempre biografico, sempre pessoal, sempre dificil de “es-
crever” para o outro.

No caso em questdo: para a Outra - que ela nomeia e identi-
fica, irmanando-se pelo epiteto mulher de cor, para estabelecer o
vinculo de cumplicidade:

Como édificil paranés pensar que podemos escolher tornar-
-nos escritoras, muito mais sentir e acreditar que podemos!
0 que temos para contribuir, para dar? Nossas proprias ex-

pectativas nos condicionam. Nao nos dizem a nossa classe, a
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nossa cultura e também o homem branco, que escrever ndo

é para mulheres como nés? (Anzalduda, 2000, p.230).

Todo texto de Anzaldla é escrito em primeira pessoa. Ela
ndo escreve de modo impessoal. A despeito do que apregoa a cultu-
raacadémica, ao ndo esconder quem é, imprime significados ao que
faz e ao modo como faz.

Quem nos deu permissdo para praticar o ato de escrever?
Por que escrever parece tdo artificial para mim? Eu fagco
qualquer coisa para adiar este ato — esvazio o lixo, atendo o
telefone. Uma voz é recorrente em mim: Quem sou eu, uma
pobre chicanita do fim do mundo, para pensar que poderia
escrever? Como foi que me atrevi a tornar-me escritora en-
quanto me agachava nas planta¢des de tomate, curvando-
-me sob o sol escaldante, entorpecida numa letargia animal
pelo calor, maos inchadas e calejadas, inadequadas para se-
gurar a pena? (Anzaldua, 1980, p.230)

Justificando minha escolha por Anzaldda neste texto que se
dispde a tratar também de Carolina Maria de Jesus e Tati Quebra
Barraco, parto do principio de que ndo é possivel nem recomen-
davel que se faga uma ciéncia limpa, integra ou pura. Penso que a
academia deve buscar desancorar-se desse paradigma, justamente
porque um dos conceitos a ser questionado é o da integridade, cuja
busca obsessiva da margem a todo tido de ideologia de exclusao.

0 que é um machista? Grosso modo, é aquele (ou aquela) que
acha que o macho heteronormatizado domina imponderavelmente.
0 que é um racista? E alguém que acredita que os seres humanos
pertencem a ragas diferentes e desiguais, algo que precisamos pro-
blematizar primeiro na nossa mente e depois em nossos compor-
tamentos. Quando eu vejo uma pessoa diferente eu tendo a pensar
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que sei de onde veio e quem é. Isso é preconceito. E os preconceitos
embasam ac¢oes excludentes: as discriminagées.

Filha de camponeses do sul do Texas que tiveram suas fa-
milias separadas por uma fronteira imposta, Anzalduda, entre o fim
dos anos 1950 e inicio dos anos 1970, teve contato com a lite-
ratura feminista. Mas é nos anos 1970 que inicia sua produgio
literaria, quando escreve pecas de teatro, poemas, contos e au-
tobiografias. De acordo com Edna de Marco, tradutora brasileira
do referido texto, “No comego dos anos 1980, Anzaldta passa a
defender a posicdo de que as mulheres de cor deveriam buscar
meios para expressar suas idéias, transformando-se em criadoras
de suas teorias e ndo mais em meros objetos de estudo” (apud
Anzaldua, 2000).

Em Falando em linguas, escrito nos moldes de uma carta e
traduzido no Brasil somente nos anos 2000, a categoria mulheres de
cor tem uma acepc¢do que deve ser contextualizada.

Enquanto, no Brasil, o termo mulheres de cor refere-se as
mulheres de pele preta, afrodescendentes, portanto, na realidade
estadunidense, evocada por Anzaldua, o termo mulheres de cor
abrange todas as mulheres cujas origens ndo anglo-saxdnicas nem
europeias as categorizam de multiplas formas. Desse modo, asiati-
cas, indianas, hispanicas, africanas, afro-americanas, latino-ameri-
canas, asiatico-americanas estdo inscritas na categoria de “mulhe-
res de cor”, a revelia da cor que efetivamente apresentam e de sua
autodesignacio, referente a seus lugares de origem.

Por esse motivo, os feminismos chamados “negros” ou con-
tra-hegemonicos trazem como principais referéncias nao apenas
autoras afrodescendentes, como também asiaticas, latino-caribe-
nhas, amerindias e africanas.

Anzaldta comeca sua carta buscando a identificagdo, gerada
pela “imaginacdo”, com aquelas que seriam suas presumiveis leito-
ras, cujo cenario da acdo de escrever ela também pode muito bem
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imaginar, bem como suas multiplas condi¢des de pertencimento ou
exclusao a dadas realidades:

Queridas mulheres de cor, companheiras no escrever, sento-
-me aqui, nua ao sol, maquina de escrever sobre as pernas,
procurando imagina-las. Mulher negra, junto a uma escri-
vaninha no quinto andar de algum prédio em Nova lorque.
Sentada em uma varanda, no sul do Texas, uma chicana
abana os mosquitos e o ar quente, tentando reacender as
chamas latentes da escrita. Mulher india, caminhando para
a escola ou trabalho, lamentando a falta de tempo para tecer
a escrita em sua vida. Asiatico-americana, lésbica, mae sol-
teira, arrastada em todas as dire¢Ges por criancgas, amante

ou ex-marido, e a escrita (Anzaldta, 2000, p.229).

A escrita é apresentada como algo necessario para tais mu-
lheres, ainda que estejam arrastadas em todas as diregcées pelas res-
ponsabilidades inerentes as condi¢oes daquelas de quem se espera
que cuidem das criangas, do marido, do ex-marido, como aponta
Anzaldua. A despeito de tudo isso, a escrita esta ali.

Assim, a autora cria intimidade com essa mulher proscrita
que elaimagina em sua vida cotidiana de priva¢des e obrigacdes.
Ela ndo apenas identifica a mulher de cor, mas suas condigdes
precarias de vida. Fazendo uso da emocao e da identificacdo com
essas mulheres, ladeadas por criancas e pelo abandono, traz
para o texto académico escrevivéncias* que corroborem as suas
proprias:

Minhas queridas hermanas, os perigos que enfrentamos

como mulheres de cor ndo sdo os mesmos das mulhe-

* Termo cunhado pela escritora brasileira Conceigdo Evaristo.
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res brancas, embora tenhamos muito em comum. Nao te-
mos muito a perder - nunca tivemos nenhum privilégio.
(Anzalduda, 2000, p.229).

N3o se trata de um mundo ideal; trata-se de trazer a tona um
mundo apagado, escondido, colocado geralmente debaixo do tape-
te por quem escreve a partir da perspectiva da academia.

E improvavel que tenhamos amigos nos postos da alta
literatura. A mulher de cor iniciante é invisivel no mundo
dominante dos homens brancos e no mundo feminista das
mulheres brancas, apesar de que, neste ultimo, isto esteja
gradualmente mudando. A 1ésbica de cor ndo é somente
invisivel, ela ndo existe. Nosso discurso também ndo é
ouvido. No6s falamos em linguas, como os proscritos e os
loucos. Porque os olhos brancos ndo querem nos conhecer,
eles ndo se preocupam em aprender nossa lingua, a lingua
que nos reflete, a nossa cultura, o nosso espirito. As
escolas que freqiientamos, ou nao freqiientamos, ndo nos
ensinaram a escrever, nem nos deram a certeza de que
estadvamos corretas em usar nossa linguagem marcada pela

classe e pela etnia. (Anzalduda, 2000, p.229)

Anzaldua busca, dessa forma, estabelecer um vinculo, um elo
de ligagdo com essa mulher que ela percebe como semelhante a si:
mulher negra em Nova lorque, mulher chicana como ela, mulher in-
digena, asiatico-americana, lésbica, separada, amante, mae solteira
que, em meio a essas condi¢des indspitas e estigmatizantes, precisa
(de) e quer escrever, pois, por esse modo, alguma compreensao de
si e do mundo pode se concretizar.

Concretizar talvez nio seja o verbo mais adequado para ex-
plicitar as experiéncias de mulheres para quem o préprio ato de
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existir configura-se como transgressor. Para além de tornar seu
mundo concreto, o que elas anseiam é tornarem-se sujeitos e, desse
modo, mais do que concretude, temos subjetividades.

Ao buscar identificar sua interlocutora nao apenas pela cor
ou pela raga, mas por suas condi¢des precarias de vida, Anzaldua
faz uso da emocao e do afeto que a liga a tais mulheres, ladeadas
por criancas e pelo abandono. E adverte que, a despeito de todo o
empenho do processo de escolarizacdo para que nos adequemos,
nossa fala, nossa escrita e nossa expressdo (nossa linguagem)
estardo quase sempre em descompasso, “marcadas pela classe e
pela etnia”.

Assim, tal como Carolina Maria de Jesus (de que tratarei
adiante) encena uma performance - os textos surgem de fragmen-
tos e papéis soltos, escritos produzidos nos lugares e tempos mais
improvaveis - durante a faxina, no vaso do banheiro, com o barulho
das pessoas que habitam a casa, com as cores, os sons e os sabores
que norteiam e habitam seu cotidiano, imprevisivel e impondera-
vel, assim como sua escrita:

0 homem branco diz: Talvez se rasparem o moreno de suas
faces. Talvez se branquearem seus o0ssos. Parem de falar em
linguas, parem de escrever com a mao esquerda. Nao culti-
vem suas peles coloridas, nem suas linguas de fogo se qui-
serem prosperar em um mundo destro. [...] 0 homem, como
os outros animais, tem medo e é repelido pelo que ele ndo
entende, e uma simples diferenca é capaz de conotar algo
maligno (Anzaldda, 2000, p.230).

0 homem branco diz, o homem branco nomeia, o homem
branco define: o que pode, o que nio pode, o que é, o que nio é. A
colonialidade, intrinsecamente generificada e racializada, determi-
na sob a cruzada “civilizatdria” quem é humano e quem, por outro
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lado, ndo sendo homem nem branco nem cristdo, ndo é gente, tam-
pouco humano (Lugones, 2008).

Desse modo, nenhuma mulher é humana. Mas, sendo a mu-
lher “branca” a progenitora por exceléncia da raga eleita, caberd as
outras mulheres o lugar animalizado e selvagem de tudo que venha
a fazer ou desejar: seu trabalho, seu corpo e seu sexo representam,
por essa racionalidade, o outro lado, o lado escuro e incerto, primi-
tivo e perigoso das proscritas.

Por que eles nos combatem? Por que pensam que somos
monstros perigosos? Por que somos monstros perigosos?
Porque desequilibramos e muitas vezes rompemos as con-
fortaveis imagens estereotipadas que os brancos tém de
nés: A negra doméstica, a pesada ama de leite com uma
duzia de criancas sugando seus seios, a chinesa de olhos
puxados e mao habil - “Ela sabe de cara achatada, passiva-
mente deitada de costas, sendo comida pelo homem, ala La
Chingada, como tratar um homem na cama” -, a chicana ou
a india (Anzalduda, 2000, p.231).

0 mundo sentido, visto e escrito por esse viés, ndo é, por-
tanto, ideal, e como tal, ndo é organizado, disciplinado nem limpo;
trata-se de trazer a tona um mundo apagado, escondido, colocado
geralmente debaixo do tapete. Anzaldua o traz para dentro da aca-
demia, Carolina traz o seu Quarto de despejo para a sala de visitas
dos presumidos civilizados.

Segundo Anzaldua, assim como os loucos e os proscritos, nés
- mulheres de cor - falamos em “linguas”: de um modo truncado e
tosco, desagradavel, pouco polido.

Porém néo sdo raras as vezes em que a mimese, entendida
aqui ndo como c6pia, mas no sentido atribuido por Bhabha (1998),
ou seja, de repeticdo com diferenca - differdnce -, ndo sendo arre-
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medo do original, representa a repeticao do Outro a partir de um
outro Idcus de enunciagdo, e, portanto, com toda a ousadia e criati-
vidade que desejam nos usurpar.

Da literatura produzida por mulheres como Anzaldda e
Carolina emergem sentimentos de raiva, frustracio, ressentimento.
Sua mensagem ndo é limpa nem agradavel. Elas denunciam as es-
poliacdes que sofreram.

Também a linguagem que Carolina usa para se manifestar
e expressar seus sentimentos e sua condi¢do é impura, incorreta,
imprudente.

Quando revelada, a vulnerabilidade pode ser traduzida
como fraqueza. E o que sugere o senso comum. A estratégia de
Carolina, Anzaldua, por exemplo, ao revelarem suas fragilidades,
é, ao contrario, promover a identificagdo com as outras, também
fracionadas e frageis, que, por essa via, podem se encontrar e se
fortalecer.

Carolina Maria de Jesus

Por meio da narrativa tecida por Carolina Maria de Jesus -
mulher, negra, migrante, mae, solteira, catadora de lixo e escrito-
ra por opc¢do (dentre outros qualificadores possiveis) -, propde-se
uma reflexdo sobre outras semanticas de liberdade que a perspec-
tiva interseccional assinala, para além dos parametros conceituais
dos feminismos hegemonicos.

A condicdo transgressora de sua vida e de seus escritos, a
despeito da adesdo a uma ou outra norma social, desafia o monolo-
gismo do racismo, do patriarcado e do colonialismo.

Dadas as condigdes de vida, existéncia, producéo e reprodu-
cdo de seus textos, defendo que suas representa¢des — como mu-
lher, cidada subalternizada, mae, escritora - funcionam como re-
torica e como persuasdo. Carolina se debate de dentro contra um
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mundo que tenta encarcera-la de fora: pela raca, pelo género, pela
classe. Desse modo, ela busca compreendé-lo e traduzi-lo com os
recursos engendrados por sua existéncia menosprezada.

O “deslocamento” como conceito e como “metafora” cons-
tituird o pano de fundo de minha discussdo. Nesse sentido, enfa-
tizando a perspectiva diaspérica que os deslocamentos evocam,
intentarei romper com as referéncias epistemologicas que operam
por meio de discursos estruturados em dicotomias e no fetiche das
origens e esséncias.

A centralidade do corpo para os estudos sobre cultura é
evocada por uma variedade de vertentes das Ciéncias Humanas e
Sociais (Fanon, Mauss, Bordieu, Bhabha, Lorde® sdo apenas algumas
referéncias), mas o que aqui me diz respeito € o corpo feminino e
racializado, e, sendo assim, minhas indagac¢des consideram a subje-
tividade como intrinseca a corporeidade.

Assim, ao perscrutar a sensibilidade de Carolina, relativa as
suas percepgdes sobre as mais variadas experiéncias (de precon-
ceito, racismo, estigmatizacdo e intolerancia), tal perspectiva torna-
-se fundamental.

Ora, Carolina retine em si as condi¢cdes que investem seu re-
lato/testemunho de um pioneirismo naquilo que hoje convencio-
nou-se designar como feminismos contra-hegemoénicos, tendo em
vista que aquilo que de sua vida ficou registrado (gravado, entalha-
do, escrito, inscrito) revela um discurso pioneiramente emancipa-
torio e perturbador da ordem e do status quo.

A postura contestadora e rebelde de Carolina contrariou e
superou as expectativas que a situacdo de mulher negra, pobre, sol-
teira e favelada lhe impunha e lhe imputava. E aqui uso o termo
emancipagdo como denotativo de um exercicio sempre crescente

5 Refiro-me especificamente a Franz Fanon, Marcel Mauss, Pierre Bourdieu,
Homi Bhabha e Audre Lorde.
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de expansdo de fronteiras que se insurgem em relacdo as relacoes
de poder instauradas.

Carolina Maria de Jesus, mineira de Sacramento, vive, hoje,
postumamente, seu apogeu. No ano em que comemoraria 100 anos
(2014) foi homenageada com documentario sobre sua vida, com
inimeras palestras e seminarios. Enfim, a mulher negra, pobre, mi-
grante que - por ato deliberado - decidiu nao ser empregada do-
méstica, preferindo ser catadora de lixo, moradora do Canindé, em
época em que ali se instalou uma das primeiras favelas da cidade de
Sao Paulo, eternizou-se pela “escrita”.

A vida e a obra literaria de Carolina - semialfabetizada, mas
nem por isso menos expressiva em sua literatura - tornam-se re-
levantes porque, ao mesmo tempo em que anunciam os aspectos
desumanizantes da existéncia que compartilhava com outros na
favela do Canindé em Sdo Paulo nos idos dos anos 60, é também
prenhe de raiva, indignacao e ousadia.

Em Quarto de despejo, o didrio de Carolina se inicia em 15
de julho de 1955, com o relato de que, no aniversario da filha Vera
Eunice (cagula dos trés filhos que Carolina teve, cada um de um ho-
mem branco diferente, de acordo com seus relatos), sentia-se frus-
trada por ndo poder dar-lhe um par de sapatos, contentando-se em
dar-lhe um par remendado que encontrou no lixo. Daf em diante
sua escrita intimista e erratica revela os incomodos de uma mulher
que analisa e faz escolhas diante das imposi¢des que a cultura ma-
chista, patriarcal e racista lhe impoe:

[..] Sei dominar meus impulsos. Tenho apenas dois anos
de grupo escolar, mas procurei formar meu carater. A Unica
coisa que ndo existe na favela é solidariedade.

[...] Os meus filhos ndo sdo sustentados com pao de igreja.

Eu enfrento qualquer espécie de trabalho para manté-los.
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E, elas®, tem que mendigar e ainda apanhar. Parece tambor.
A noite enquanto elas pede socorro eu tranquilamente no
meu barraco ougo valsas vienenses. Enquanto os esposos
quebra as tabuas do barracdo eu e meus filhos dormimos
sossegados. Nao invejo as mulheres casadas da favela que

levam vida de escravas indianas (Jesus, 2000, p.13-14).

Estdo inscritos em sua narrativa o grito, a soliddo e o in-
conformismo de uma mulher negra que ndo se deixou submeter.
Carolina grita, esperneia, mas nao lamenta. A perspectiva intersec-
cional est4 ali, em seus escritos, ndo exatamente em uma denincia
que faga mencdo a sua condi¢do de mulher negra, embora ali seja
revelada a subjetividade produzida pelas discriminagdes e pelos
preconceitos pautados na cor, na classe e no género.

Ao abordar a questdo do deslocamento, é praticamente im-
possivel ndo evocar Fanon e, por extensao, Homi Bhabha e sua cor-
relata angustia para identificar e traduzir as sensacdes que acome-
tem os seres fendidos - de fora para dentro. As ambiguidades nos
fendem a todos, mas a alguns é dado o beneplacito da integridade,
da pureza e da legitimidade.

Nesse sentido, a obra literaria de Carolina, embora como
postule José Carlos Sebe Bom Meihy (1998), ndo traga explicita-
mente nenhuma bandeira propriamente feminista ou antirracista,
revela a sua condicdo interseccional por meio de seu corpo - re-
correntemente exposto em sua alteridade -, de expressdes, olha-
res e palavras que enfatizam o estranhamento e a abjecido produ-
zidos alhures por ndo corresponder as expectativas de classe, raca
ou género.

Seu vizinho, Seu Jodo, por exemplo, no dia 23 de julho de

¢ Aqui, Carolina Maria de Jesus faz alusdo as suas vizinhas, mulheres casadas
(ou que habitavam com companheiros homens) e que, regularmente,
apanhavam de seus “parceiros”.

118



“Penso, logo escrevo”: palavras inauditas, palavras que dancam ...

1955 (de acordo com seu diario), bate a porta para lhe pedir um
favor e, ao vé-la escrevendo, pergunta-lhe do que se trata. Ela diz: -
“Meu diario”. E ele, do alto de sua visdo colonizada, interpela com a
maior desfacatez:

- “Nunca vi uma preta gostar tanto de livros como vocé”.
Na pagina seguinte de seu diario ela relata:

Sentei ao sol para escrever. A filha da Silvia, uma menina de
seis anos, passava e dizia:

- Estd escrevendo, negra fidida! Carolina reflete: A mae
ouvia e ndo repreendia. Sdo as mdes que instigam (Jesus,
2000).

Negra feia, negra fedida, qual deveria ser o seu lugar?
Carolina explica e justifica sua moralidade acerca dos papéis con-
dizentes a homens, mulheres, idosos, criancas, ricos e pobres, sua
compreensao acerca da desigualdade, das injusticas e, assim, revela
as incongruéncias do mundo em que vive.

23 de junho. O agougueiro explicou-me que o filé é mais
caro. Pensei na desventura da vaca, a escrava do homem. [...]
Enfim, o mundo é como o branco quer. Eu ndo sou branca,
e ndo tenho nada com estas desorganizagdes (Jesus, 2000,
p.63).

Dado que a condi¢do do subalterno seria o siléncio e a invi-
sibilidade, por meio de sua escrita Carolina fala, Carolina grita e se
faz presente e visivel em sua abjecao.

Esse corpo, tornado abjeto, impuro, selvagem, primitivo,
deslocado - tal qual a escrita que lhe da suporte existencial e sub-
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jetivo -, as palavras grafadas de forma incorreta, a forma fora da
norma, a inconveniéncia de ser negra, pobre e ainda assim desejar
pensar o mundo e suas proprias vivéncias e experiéncias por meio
da palavra escrita nos levam a categoria da colonialidade de género
e a seu consequente corolario, a decolonialidade de género propos-
ta por Maria Lugones (1998).

Dentre outras possibilidades, o conceito postula articular a
diferenca por intermédio de um outro lécus que possa, de algum
modo, implodir os essencialismos.

Ao problematizar as dicotomias hierarquicas (preto/branco,
homem/mulher, macho/fémea) legadas pela racionalidade moder-
na, cartesiana e capitalista, assinala outras possibilidades para o
entendimento das diferencas e, nesse sentido, para a superac¢io das
desigualdades assentadas nessa compreensdo dos fendomenos.

A distin¢do entre comportamentos, coisas e lugares que sdo
de homem, comportamentos, coisas e lugares que sdo de mulher, ou
de pretos ou de brancos, enfim, foi artificialmente construida por
meio de uma estrutura de poder que é necessario conhecer para
questionar. Uma estrutura que deve ser problematizada porque
nada tem de natural. Precisamos entender o fato de que, se a con-
dicdo de género parece estar condicionada pelos papéis sexuais e
sexuados, isto ndo é absoluto nem universal.

Sob esse ponto de vista, varias maneiras de estar no mundo,
tanto sexuais quanto de género, serdo desautorizadas e tachadas
como anormais, selvagens, primitivas; adjetivos que desumanizam
seres, processos e cosmovisoes.

Por meio do afeto, das estruturas de sentimento e da sensi-
bilidade, Carolina se coloca como sujeito de um processo que traz a
tona subjetividades que, por sua vez, promovem o questionamento
dos discursos e praticas calcados nas ideias de pureza, integridade
e objetividade.
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O funk de Tati Quebra Barraco

A ideia de buscar entender o funk surgiu em razio do inco-
modo motivado pela constatacdo, em minhas aulas nos cursos de
Pedagogia e Musica em faculdades de Pedagogia instaladas em zo-
nas periféricas de Sdo Paulo, de que o funk como expressdo musical,
como arte e como manifestacao cultural tem o poder de fascinar e
seduzir, mas, ao mesmo tempo, de provocar reagdes tio furiosas e
viscerais de aversao, raiva, vergonha e ressentimento por parte de
pessoas que, para desqualifica-lo, se valem de argumentos e justi-
ficativas que, longe de representarem a afirmagdo de vontades ou
perspectivas pessoais de vida, reverberam as ideias de negacdo e
desconfian¢a que recaem sobre elas proprias: pessoas pobres e, em
sua grande maioria, do género feminino e ndo brancas.

Por isso mesmo, foi intrigante perceber que tais pessoas, em
sua maioria pobres, moradoras das periferias, grande parte oriun-
da de familias chefiadas por mulheres e homens cujo principal ofi-
cio gira em torno de fung¢des de executores de servicos domésticos
- cozinheiras, babas, enfermeiras, pajens em escolas de educacio
infantil, motoristas e segurancas, que tém sua ascensao recente li-
gada ao acesso a educacgdo superior -, custam a assumir o fascinio
que o funk exerce sobre elas no ambiente da aula (publico), mas em
suas festas em familia ou na comunidade em que habitam, é esse o
som que toca.

E som de preto

De favelado

Mas quando toca ninguém fica parado

Ta ligado

(“Som de preto”, Amilcka e Chocolate, 2009)

Parafraseando Spivak (2010), o que me move ao explorar tal
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tema sdo as relacdes entre poder, desejo e interesse no sentido de
proveito ou vantagens que possam ser auferidas por meio da enun-
ciacdo de sujeitos tornados transparentes pelo processo em que as
dimensoes de raca, classe e género foram apagadas em prol de um
universalismo genérico (Spivak, 2010).

Nesse sentido, concordo com a mesma autora em sua ideia
de que a subalternizagdo produz uma categoria de individuos e gru-
pos que, embora alijados do poder, ndo podem ser entendidos como
uma categoria monolitica, uniforme ou essencializada, posto que
as experiéncias de sujeicao aos poderes instituidos e hegemonicos
propiciam, em cada canto, subjetividades particularmente afetadas
pelas relacdes que a opressdo, caracterizada pelo silenciamento e
pela invisibilidade dai resultantes, provocam.

Para além de pensar as funkeiras e rappers negras como me-
ros objetos de pesquisa académica, e ainda reverberando Spivak
(2010), penso que o intelectual ndo pode e ndo poderia falar por
ninguém, mas pode e deve amplificar as vozes, sobretudo daqueles
que, por algum motivo, ndo se enquadram, inconformes as normas
e regras postas pelo status quo.

Sendo assim, minha inscrigdo no tema se da pela via do inc6-
modo ao perceber que, a despeito da mimese ensaiada por individu-
os negros e pobres que condenam o funk como imoral, pernicioso,
sujo e discriminatério das mulheres, se esconde a contradi¢do de
que, por outro lado, em suas festas - e eu participei de algumas delas,
inclusive em que a maioria das pessoas se dizia cristd evangélica (e
esse é também um aspecto que demandaria maior investiga¢io) -, a
celebracdo da alegria e da vida é pautada justamente por muito funk,
configurando performances no sentido cunhado por Victor Turner,
ou seja, como momentos em que o contido ou suprimido se revela.
Trata-se, pois, de experiéncias que promovem a irrup¢io da espon-
taneidade em momentos de interrupg¢ao das formas reguladas e nor-
matizadas de organizagdo social.
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Santos (2002) trata das potencialidades emancipatoérias
presentes no principio da comunidade e da racionalidade estético-
-expressiva no sentido de paradigmas emergentes de vigor eman-
cipatorio: por sua abertura, por sua incompletude, sobretudo pelo
fato de essas representagdes ndo terem sucumbido a racionalidade
cognitivo-instrumental da ciéncia moderna que colonizou, por sua
vez, Estado e mercado.

E como se a existéncia daquelas pessoas pudesse ou devesse
se desenvolver por meio de um jogo em que a realidade exposta
pelo discurso ndo devesse nunca coincidir com o que efetivamente
é praticado pelo corpo e pela mente - do lado de dentro das casas e
quintais, com os “seus”, longe das possibilidades de vigilancia, con-
trole e docilizagdo inerentes ao aburguesamento (desejado, mas, ao
mesmo tempo, temido).

No caso das festas e dos bailes funk, a cumplicidade extra-
fda da partilha de condi¢des existenciais similares, ainda que nao
os configure como uma classe per si, ou seja, como portadores de
uma consciéncia coletiva de classe que viabilize o enfrentamento
sistematizado as estruturas de poder e dominagio, enseja, por ou-
tro lado, a dimensdo do enfrentamento pela recusa a docilizacdo:
verbal, gestual, corporal. Cabe ressaltar que também o potencial de
atracdo sobre a juventude das classes médias e altas ndo pode ser
desprezado.

De que funk estamos a falar? Por que Tati?

Caracterizada como o primeiro género de musica eletronica
no Brasil e protagonizado por pioneiras como Deise Tigrona, Bonde
das Popozudas (que foi integrado desde sua origem pela hoje cé-
lebre Valesca Popozuda) e Tati Quebra Barraco, o funk sensual,

~

subgénero do “proibidao” (também conhecido como rap de contex-

to ou funk de facg¢ao), se particulariza dentre as varias modalidades
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desenvolvidas pelo estilo funk no Brasil (funk melody, funk cons-
ciente, funk de raiz, funk ostentagao etc.).

Ainda que, a partida, o funk produzido no Brasil remeta as
suas origens estadunidenses (James Brown, sobretudo, mas tam-
bém a inser¢ao do miami bass, variacdo do hip hop afro-americano
nos bailes black na década de 1980), o género tem se diversificado
e pode-se dizer que em cada regido do Brasil e do mundo reflete
e repercute dilemas e particularidades das populagdes jovens de
cada contexto em que é desenvolvido, alcancando popularidade im-
par, mobilizando de forma predominante, porém ndo exclusiva, a
juventude negra das periferias.

Porém, considerando o fato de que a vertente mais eviden-
te de nossa matriz civilizatdria é assimilacionista e integracionis-
ta, ndo sdo raras as tentativas de cooptacdo, purificacdo, higieni-
zacdo e docilizagdo do funk pelas classes médias, ao mesmo tem-
po incomodadas e atraidas pelo género. Tanto que esse estilo de
funk, conhecido também como funk carioca, se disseminou com a
repercussao da dissertacdo de mestrado do antropdlogo Hermano
Vianna (1987), que tece elogios ao funk e, dentro desse contexto,
trouxe para a cena midiatica nacional e internacional a figura do D]
Marlboro.

Sendo a vertente menos palatavel do funk, o funk sensual,
avalizado por fendmenos da venda de discos e espetaculos’ em que

7 De acordo com a FGV, em 2008, o faturamento total dos principais selos
de funk somados ao de 248 equipes de vendedores ambulantes cuja
renda dependia dos bailes, somaram mais de R$ 17 milhdes de ddlares
americanos somente na cidade do Rio de Janeiro (FGV Opinido 2008, 79
apud PALOMBINI,2010). De acordo com a Spotify, a maior plataforma
de musica em streaming do mundo, s6 em 2017 o nimero de ouvintes
de funk no aplicativo cresceu 276%. No Brasil, das cinco musicas mais
tocadas, trés sdo funk. De acordo com dados do Ecad (Escritério Central
de Arrecadacdo), entre janeiro e marco de 2017, o funk liderou a lista de
musicas mais executadas em bares e casas noturnas de todo o pais. Na
lista dos dez artistas que mais lucraram no primeiro trimestre de 2017,
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a cantora Tati Quebra Barraco (Tatiana dos Santos Lourenco) se
afigura como pioneira, intriga pelas questdes que suscita em torno
das contradi¢des e ambiguidades que as suas performances e a re-
cepcdo a elas evidenciam.

Tati sempre chamou a atengdo por sua personalidade e ca-
risma, capazes de mobilizar centenas e milhares de jovens das mais
variadas classes e cores, e, a0 mesmo tempo, por ser alvo de opini-
Oes e reagdes violentamente hostis por parte de uma gama igual-
mente variada de sujeitos, que se valem de argumentos centrados
na cor, na classe e na moralidade para desqualificar esse género
musical e seus simpatizantes.

Criatividade e inveng¢do por meio de improvisacao, trans-
gressdo dos codigos linguisticos, uso do coloquial, suposta falta
de raizes manifestada pela irreveréncia as tradigoes, expressao
de sentidos alternativos a relacao corpo/sexualidade/classe fa-
zem dessa estirpe de funk feminino, representada por pioneiras
como Tati, prenunciadora de um movimento de rompimento e
desafio aos canones de beleza, verdade e autenticidade por meio
de letras e movimentos que exaltam a lubricidade, a luxuria e a
liberdade.

As diferencas entre a atuacao das mulheres negras do funk
sensual e as mulheres negras do hip hop carregam, a despeito dis-
so, alguma sintonia, perspectivas de enfrentamento ao racismo, se-
xismo e machismo diferentes e peculiares.

Especificamente no caso de Tati, ao mesmo tempo em que
desafia os canones da beleza, da verdade e da autenticidade com
suas letras, alinha em suas performances e trajetéria ambiguida-
des e contradi¢des por si bastante reveladoras de um repertério
de possibilidades (emancipatorias, por que ndo?) que, a meu ver,

trés sao funkeiros. (fonte: http://cbn.globoradio.globo.com/editorias/
cultura/2017/09/06/0OUVINTES-DE-FUNK-CRESCEM-MAIS-200-EM-
2017-E-ESTILO-LIDERA-PLAYLISTS-NACIONAIS-E-INTERNACILhtm)
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foge dos modelos de analise tradicionalmente legados pelas epis-
temologias tradicionais, exigindo maior tempo e folego para sua
apreciacao.

Chama a atencdo, por exemplo, o fato de Tati ter se subme-
tido, ao longo de sua carreira, a transformacoes estéticas que vao
desde alteragdes meramente visuais (estilos de cabelo e roupas)
até transformacoes radicais (ela afirma, por exemplo, ter feito, até
o momento, 26 cirurgias plasticas), e, se durante a primeira década
do século XXI sua permanéncia na midia era viabilizada pelo pro-
fundo incémodo que provocava em razdo da obscenidade atribuida
a suas letras e performances, nos ultimos anos as noticias vém cada
vez mais destacando sua adesdo a cultura do embelezamento e do
culto ao corpo.

Tati, que a despeito de seu sucesso em musicas com letras
provocativas, sempre teve uma performance acanhada em publico,
tem se rendido cada vez mais ao culto de uma imagem consoante
aos ideais celebrados pela cultura de massas: magreza, cabelos loi-
ros e lisos e aparelho ortodontico estdo entre as transformacées
que tém lhe garantido espago nas noticias relacionadas ao mundo
das celebridades.

“Tem mulheres que morrem de medo de entrar na faca e
preferem ‘se matar’ na academia a acabarem no consultério
de um cirurgido”. A funkeira Tati Quebra Barraco definiti-
vamente ndo faz parte deste time. Aos 34 anos, a carioca
contabiliza 26 cirurgias plasticas: abddomen, nariz, peito e
papada sdo algumas da lista. A tltima delas foi feita ha pou-
co mais de um ano. “Uma lipoescultura de corpo inteiro”,
contou ao Terra. A técnica, que retira gordura e redistribui
os excessos dando mais curvas ao corpo, foi a solugio en-
contrada pela funkeira, mae de trés filhos e avé de Kauan

de quatro anos, para sair dos mais de 90 kg que a balanga
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acusava. [...]| Mas ha trés meses ela parou de fugir dos trei-
nos para dar um jeito nas consequéncias do efeito sanfona.
“Malho mais para endurecer porque estou flacida demais”.
Com este objetivo definido, ela tem se exercitado com a aju-
da do personal trainer Douglas Mariano, que cuida também
da funkeira Valesca Popozuda. Com uma rotina puxada de
viagens - Tati faz, em média, 10 shows por més - as idas a
academia variam entre uma e trés vezes na semana. “Viajo
mais que fico no Rio, mas quando vou ele pega pesado”, con-
ta. (Caderno de Beleza, www.terra.com.br; acessado em se-
tembro de 2017).

O que intriga na noticia acima é que a énfase dada ao esforgo
por embelezamento obscurece pontos importantes da biografia e
da rotina da cantora que, afinal de contas, além de ser mae de trés
filhos e av6 de Kauan, tem uma inser¢ao significativa na comunida-
de onde mora e a qual deve grande parte de seu sucesso.

Nesse sentido, Tati, que sempre se declarou vaidosa, nunca
assumiu estar sucumbindo aos modismos e exigéncias do merca-
do, argumentando que todas essas mudangas sdo para que possa
“sentir-se bem consigo mesma”. Afinal, é dela o antoldégico bordao:
“Sou feia, mas t0 na moda”:

Etalele, eta lele

Eu fiquei 3 meses sem quebrar o barraco,
Sou feia mais t6 na moda,

t6 podendo pagar hotel pros homens

isso é que é mais importante.

Quebra meu barraco, quebra meu barraco [...]

“Até melhorei um pouquinho, mas acho

que sou feia, sim”, avalia [...]"Quando comecei,
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as pessoas diziam: ‘Ah, é essa que canta essa musica?

Mas ela é feia!’ Ai falei: ‘Sou, mas estou na moda’’®

Inscritas na zona abissal - a qual sdo atribuidas caréncias
intransponiveis em razao da falta de inteligibilidade, de pendores,
de légica -, ou seja, em uma zona em que s6 sdo reconhecidas ca-
réncias e faltas, creditar legitimidade as performances dessa juven-
tude feminina negra e pobre é desafiador, sobretudo em razao das
ambiguidades que sdo subjacentes ao fendmeno no universo das
culturas de massa.

Defendo que essas categorias de atuacdo feminina trans-
poem as fronteiras da légica de apropriacdo e violéncia ao empre-
enderem processos de globalizagao contra-hegemonica. Nesse sen-
tido, corroboro a ideia de Boaventura de Sousa Santos, para quem
a globalizacdo

é o processo pelo qual determinada condi¢do ou entidade
local estende a sua influéncia a todo o globo e, ao fazé-lo,
desenvolve a capacidade de designar como local outra con-
digdo social ou entidade rival [..] o que convencionamos
chamar por globalizagdo nio é, pois, um fendmeno genui-
no: é sempre a globalizagdo bem sucedida de um determi-
nado localismo; a globalizacdo sempre requer localiza¢do
(Santos, 2003, p.29).

A transgressdo se manifesta por esbogarem, de alguma ma-
neira, um outro l6cus para a construgdo da felicidade feminina, para
além daquela forjada pelo modelo patriarcal que a vincula inextri-
cavelmente a esfera do privado, do doméstico, associada ao casa-

8 Tati Quebra Barraco apud SANCHES, Pedro Alexandre. In FOLHA de SP de
20 de junho de 2009.
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mento e a maternidade, subjugando as mulheres ao culto de uma
beleza candnica e tornada cada vez mais exclusiva e inacessivel.

Confrontam, desse modo, as légicas legadas pelo colonialis-
mo impondo novas gramaticas também caracterizadas pela pree-
minéncia da oralidade, da corporalidade, das linguagens graficas,
de performances que priorizam a dramatizacdo, a encenagio, a
repeticdo e, assim, ndo apenas enunciam ou anunciam, mas incor-
poram o outro - rompem, de algum modo, com as perspectivas eu-
rocéntricas de poder e desejo.

No caso em questdo, trata-se de uma mulher jovem e negra,
que, por seu discurso verbal e corporal, coloca em xeque estruturas
objetivas e cognitivas concernentes aos principios androcéntricos
de organizac¢do mental e social.

Ademais, tais experiéncias evocam a existéncia e a persistén-
cia de modelos alternativos de sociabilidade que, permeados pelos
sistemas hegemoOnicos de compreensdo e visdo de mundo, expri-
mem possibilidades de transigir e negociar valores, comportamen-
tos e crengas acerca do bom, do belo e do verdadeiro.

Tati danca de forma contida, envergonhada, se diz boa de
briga e distingue a Tati “publica” da Tatiana dos Santos Lourenco
da vida privada.

Expressdes como “mas se eu paga o motel, eles faz o que eu
quizé”, “t6 feia mas t6 na moda”, entre outras, traduzem, em ulti-
ma instancia, preocupag¢do com o modus particular de integracio
ao status quo representado pelo acesso ao dinheiro e a moda. Sua
musica e a performance a ela correspondente (composta, muitas
vezes, de bailarinos e nao de bailarinas), propicia a problematiza-
¢do das relagdes com a masculinidade construida e ratificada pelo
machismo heteronormativo.

Escuta aqui meu preto que agora eu vo falg,

Pra tu fecha comigo vai te que me respeita.
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Tapinha nada, nu meu homi eu d6 porrada (4x)
Para de marra e desce desse palco,

Que aqui no meu cafofo so eu que falo mais alto (2x)
Vai lava roupa

Euvo

Faz a comida

Eu faco

Vai no mercado

Eu vo

Faz o que eu mando

oh oh oh oh oh oh

Mais do que o pertencimento racial (que aparece de forma
subjacente), é recorrente a manifestacio de seu pertencimento
a comunidade - lugar de origem, de convivio e de construcdo de
identidade, em que raca, classe e género se articulam de um modo
particular.

0 que se evidencia na manifestacdo de Tati é que as relacdes
de poder metaforizadas nas varias dimensodes implicadas no que
se concebe hegemonicamente por feminilidades e masculinidades
(machos e fémeas) assumem (nessa estrofe) um carater circuns-
tancial e flexivel que, nesse caso, rompe com a metonimia do di-
morfismo sexual que assegura a homens e mulheres papéis fixos
e determinados pela perspectiva do patriarcado, que conduziria a
um padrio ideal de masculinidade e feminilidade cujos efeitos con-
troladores sobre mulheres e homens sdo aqui desviados (Connel,
2016).

Racionalidades estético-expressivas hoje

O principio da comunidade e a racionalidade estético-ex-

pressiva sdo, assim, as representa¢des mais inacabadas da
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modernidade ocidental. Por esta razio, deve dar-se prio-
ridade a andlise das suas potencialidades epistemolégicas
para restabelecer as energias emancipatérias que a moder-
nidade deixou transformar em hubris regulatéria. Depois
de dois séculos de excesso de regulacdo em detrimento da
emancipacgdo, a solu¢do procurada ndo é um novo equili-
brio entre regulagdo e emancipagdo. Isso seria ainda uma
solugdo moderna cuja faléncia intelectual é hoje evidente.
Devemos, sim, procurar um desequilibrio dindmico que
penda para a emancipagao, uma assimetria que sobreponha
a emancipacdo a regulacdo. Se a pés-modernidade de oposi-
¢do significa alguma coisa, é justamente esse desequilibrio
dindmico ou assimetria a favor da emancipagdo, concreti-
zado com a cumplicidade epistemoldgica do principio da
comunidade e da racionalidade estético-expressiva (Santos,
2002, P.334).

A opinido publica em sentido geral e comum rejeita, reprova
e se indigna, taxando de imorais, perigosas e libertinas®as meninas
do funk proibiddo, que, por sua vez, redimensionam as linguagens
e as gramaticas dos ambientes machistas e patriarcais em que cir-
culam. Ndo apenas postulam, mas agem e convencem por meio de
saberes tidos e ditos “irracionais, potencialmente perturbadores e
intrusos” (Santos, 1987).

Pelo protagonismo feminino verificado nos depoimentos
de mulheres do funk de todas as idades, a seducdo converte-se em

?Em 15 de agosto de 2017, o webdesigner Marcelo Alonso sugere o Projeto
de Lei de “Criminaliza¢do do Funk como crime de satide publica a crianca e
aos adolescentes e a familia”, que alcangou entre os dias 24 de janeiro e 16
de maio o apoio de mais de 20 mil pessoas. Enviada pelo Portal E-Cidadania,
a proposta recebeu até as 18h23 do dia 15 de agosto 50.992 votos a favor
da criminalizagdo do funk e 38.032 contra. https://mundodofunk.com/
post/na-batida-da-lei-por-que-querem-criminalizar-o-funk-no-brasil/
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instrumento de emancipacgdo. Por mais contraditério que pareca e
seja, mulheres maes, mulheres trabalhadoras, mulheres financeira
e emocionalmente independentes proferem, por meio da escrita fe-
minina do funk e do hip hop, discursos de resisténcia ancorados em
outras ldgicas, centradas em outras perspectivas de maternidade e
de distribui¢do de recursos, outras formas de avaliagio do mundo,
da sexualidade, do corpo e do prazer.

E nesse sentido que escandalizam, pois as culturas produzi-
das pelas periferias emergentes sugerem novas e diferentes formas
para gerir o tempo, 0s espagos e 0s recursos, tanto nas esferas do
trabalho quanto do sexo, da autoridade, das subjetividades e das
intersubjetividades (Quijano, 2000).

Trata-se, na acepgdo de Santos (2002), da comunidade como
uma representacdo aberta e incompleta em func¢do de seus ele-
mentos constitutivos também abertos e inacabados, caracterizan-
do uma racionalidade em que os aspectos cognitivo-instrumentais
proprios a racionalidade eleita pelo mundo moderno ddo margem
a outras possibilidades de ver, sentir e atuar no mundo.

Assim, a racionalidade estético-expressiva, colonizada e in-
terpretada sob o signo da insensatez, do ridiculo e do burlesco, fun-
da-se no prazer extraido do jogo, da brincadeira, da autonomia e da
criatividade, pautado naquilo que Santos denomina conhecimento
retdrico, ou seja, pautado em intengdes e argumentos que emergem
na interagdo, na performance.

Pela perspectiva de analise aventada pela “ecologia de sabe-
res”, deve-se conferir simetria a saberes produzidos aleatoriamen-
te, em espacos e tempos nio necessariamente simultineos nem
compativeis no sentido legado pelas epistemologias tradicionais
(ocidentais/eurocentradas).

Dessa forma, o coloquial, o deslocado, o fora da norma ad-
quire expressividade contestatéria e mobilizadora.

Aventamos que, no caso dessa escrita feminina representada
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pela obra de Tati Quebra Barraco, transgride-se a subalternidade
pela negacdo da inferioridade e da condicdo de submissdo a hege-
monia masculina, questionando-se os valores legados pelo patriar-
calismo, pelo machismo e pelo racismo, ainda que nio haja alusdo
explicita as dimensdes de raga, classe e género.

Erotismo x pornografia

Repudiamos tanto o epiteto de pornografico (do grego por-
nographos: registro daquela que se vende, que se pde a venda)
quanto a suposta nobreza conferida pelos saberes nomeados como
“classicos” ao termo erdtico (neste caso, também ratificando a cul-
tura greco-latina por meio do mito de Eros, companheiro e servo
da beleza).

Em uma outra possibilidade, Georges Bataille (2013) nos
indica como possibilidade a definicdo do erdtico como momento
de emergéncia do humano no ato radical de separacdo da nature-
za em que o sexo, para além de servir a reproducdo (atendendo
a légica racional de aquisicdo e producdo do mundo material),
“implica uma alternancia de repulsdo e atracdo, de negacao e de
afirmacdo, uma alternancia imediata em que é humano (erdtico,
no sentido de decorrer de vontade e desejo) e ndo simplesmen-
te sexual animal (no sentido de ser instintivo, indomado)”, pois
o erotico institui o humano através da oposicdo entre as regras
produtivas (da histéria e da economia) e a transgressao, o retor-
no a animalidade, ao instintivo, ao indomito. (Bataille apud Silva,
2006), resgatando, portanto, a humanidade de seus aspectos in-
doceis, irracionais e imponderaveis.

Pelo erotismo, o humano se instaura, posto que implica o
sexo como escolha, como possibilidade deliberada da entrega radi-
cal e, portanto, da transgressao a regulacao.

Segundo Bataille, ndo tanto as regras, mas o estabelecimento
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de regras mais a sua transgressao, distinguem a sexualidade huma-
na (Silva, 2006):

Para Bataillle, o outro, o objeto do desejo sexual, ndo pode
ser reduzido nem a regra histoérica, nem a patriarcal, pois
s6 existe como uma rejei¢do a ambas. Como tal, o erdtico é
o maximo significante de liberdade. Nao apenas ndo marca
uma volta para a animalidade, um retorno a natureza sem
a mediacdo das regras que a arrancam dela, como tam-
bém apenas existe por ser uma transgressdo das regras,
as regras que definem a humanidade. Nem um efeito da
necessidade (como a natureza o concebe), nem um obje-
to de regulacdo (apropriacdo da natureza pelos préprios
seres humanos), o erotico, na representacdo de Bataille,
significa humanidade e aquilo que a especifica, a vida, sem
regulacao (Silva, 2006, p.65).

O erdtico seria, pois, 0 momento maximo da transgressao da
racionalidade produtiva e de sua consequente regulacdo e, dessa
forma, teria seu potencial identificado a plenitude s6 possivel se
exilada, se proscrita, se ndo autorizada.

Portanto, a lascivia e a luxiria que caracterizam as perfor-
mances, sobretudo do funk feminino, remetem ao amor labrico,
que extrapola os limites do controlado, do organizado, do higieni-
zado, do domesticado.

Um exemplo do questionamento que oferecem as perspecti-
vas individualistas e individualizantes de vida pode ser sinalizado
pela preeminéncia dos bailes comunitarios em relagdo aos shows
dominados por empresas e empresarios do entertainement, do sho-
wbhusiness.

Do mesmo modo, as artistas se agrupam em “bondes” e nao
em bandas, indicando o carater popular do movimento e, a0 mesmo
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tempo, impulsionam expressdes de raiva, inconformismo e reptdio
ao status quo que classifica, hierarquiza e perpetua desigualdades
ainda assentadas no trindmio classe/raca/género.

Colonialidade de género e colonialidade de poder

Sob o conceito de colonialidade de poder cunhado por Anibal
Quijano, o corpo é considerado como o espago em que se exerce a
dominacdo e a exploragdo, sendo, por esta via, intrinsecamente ra-
cializado e perpetuado pelos esquemas familiares burgueses que
supdem e se assentam sobre trés principios basicos, a saber:

e aliberdade sexual dos homens;

¢ a fidelidade das mulheres;

e a prostituicdo ndo remunerada

Lugones (2008), legataria de Anibal Quijano quanto as suas
consideragdes sobre o padrdo de colonialidade global sob o capita-
lismo, assentado na racializacdo das diferencas, amplia por sua vez
esse conceito, entendendo que o moderno sistema de dominacido
patriarcal estd estruturado sob aquilo que denomina de o sistema
moderno colonial de género, que naturaliza a heterossexualidade
branco-centrada e burguesa.

Sendo o capitalismo assentado na racializacio das diferencas
que submete todos a um sistema mundo pautado na classificacao e
na hierarquizacao dessas diferencas, Lugones defende que as dife-
rengas que definem essas hierarquias nao sdo apenas as de raga,
mas também, e fundamentalmente, as que vinculam raga e género.

Desde a década de 80, tedricas brasileiras do feminismo ne-
gro como Luiza Bairros, Sueli Carneiro, Beatriz Nascimento e Lélia
Hernandez insistem na necessidade da intersec¢do entre as dimen-
soes de classe, raca e género para se compreender a génese, o de-
senvolvimento e a perpetuacdo das desigualdades.
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Reportando-nos a situacdo da mulher negra especificamente
no patriarcado construido no mundo ibérico, mediante o papel da
mesticagem como fundamento da construgdo de identidades nacio-
nais, estabelece-se o lugar de privilégio do homem branco, repre-
sentante-mor da missao civilizatéria eurocéntrica e falocentrada.

Tal privilégio assenta-se na posicdo conferida ao homem
branco, a quem ¢ atribuido o papel do procriador por exceléncia,
aquele incumbido de promover a formacgao da raga nacional por
meio de seu desejo e de seu poder sobre todas as fémeas: negras,
amerindias e brancas. E também aquele que detém a autoridade
juridica e econdmica sobre a produgio e a reproducio de bens e
pessoas. E o pater familias que monopoliza o afeto pelo paternalis-
mo e o poder pelo patriarcalismo, ocupando o lugar de privilégio
na familia - entidade reguladora da vida sexual e da moralidade.

Nesse panorama, tudo e todos estariam, portanto, subju-
gados ao poder e ao desejo desse homem branco e a branquitude,
estabelecendo e definindo a colonialidade, que exclui homens e
mulheres ndo brancos da histoéria e, ao mesmo tempo, promovendo
a dissolugdo dos vinculos de solidariedade entre as vitimas desse
sistema.

Instaura-se, assim, a sujeicdo ao poder patriarcal (branco,
cristdo, heterossexual), bem como o desejo e o interesse na branqui-
tude, napureza, na ordem e narazao que institui o sexo e a sexualida-
de apenas para procriacio e reproducio dessa ordem, e que cabera:

¢ 3 mulher nio branca - hipersexualizada e instru-

mento do branqueamento da estirpe nacional (ou,
quando muito, for¢a nutriz da nacionalidade, ama de

leite, cozinheira);

¢ a0 homem negro - forga de trabalho, também hiper-

sexualizado, ainda que reprodutor, exilado da pater-

nidade, simbolo da ameaca e do perigo corruptor da
pureza da mulher branca, da sociedade, enfim.
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Para Lugones (2008), a familia burguesa, a subalternizagio
ou submissao das mulheres de todas as racas e a supremacia mas-
culina sao elementos que constituem a colonialidade. Dai que tudo
que, de alguma forma, contrarie a légica embutida nessa estrutura
é tido e lido como estranho.

A ideologia do branqueamento produz, nessas circunstan-
cias, dentre outros efeitos, a quebra e a inviabilidade dos lacos de
solidariedade racial.

A colonialidade implica, pois, a construcdo de uma realidade
social absolutamente circunscrita a tal racionalidade que condicio-
na e determina todas as instancias da vida social, notadamente as
que se referem ao controle do trabalho, do sexo, da autoridade co-
letiva, das subjetividades e das intersubjetividades.

Pierre Bourdieu postula que

a ordem do mundo, tal como ela é, grosso modo respeita-
da, com seus sentidos Unicos e os seus sentidos proibidos,
e com o fato de ndo existirem mais transgressoes ou sub-
versdes, delitos e “loucuras”; o mais surpreendente, é ainda
que a ordem estabelecida, com as suas relagdes de domina-
¢do, com os seus direitos e os seus atropelos, com os seus
privilégios e as suas injusticas, se perpetue infinitamente
com tanta facilidade (Bourdieu, 2013, p.7).

A pergunta que nio quer calar é: quando ocupam exatamen-
te o lugar da permissividade, ndo estariam, portanto, tais mulheres,
reiterando lugares e papéis conferidos as mulheres nao brancas ao
longo do processo histérico ocidental?

Neste momento defendo que, se o fendmeno representa ao
mesmo tempo possibilidades para a reversao de estereétipos refe-
rentes as mulheres - em sentido geral e genérico -, ele ratifica, por
outro lado, os lugares destinados a mulher negra, quais sejam: o
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lugar do pecado, do interdito e do proibido, o do sexo que se pratica
fora de casa, o da mulher que ndo se nomeia e a qual ndo se permite
participar daquilo que é normatizado e normalizado.

Se a realidade social concebe relagdes hierarquicamente
polarizadas pela constru¢do de uma masculinidade edificada em
contraposicdo a ideia de feminilidade, também entre as mulheres
as oposicoes se perpetuam entre o grupo das presumidas “puras”,
imaculadas, intocadas (maes, esposas, irmas), e das presumidas
“outras” - as vagabundas, as impuras, as erradas e, por extensdo
e analogia, as que ndo se enquadram no referencial de perfeicio e
ordem estabelecidos.

0 que surpreende nos fendmenos representados pelo funk,
usando o exemplo de Tati Quebra Barraco como emblema, é que a
audacia de Tati, ao proferir “T6 feia mas t6 na moda”, exemplifica a
sua capacidade de se convencer e também as outras - que, assim
como ela, se sentem inferiorizadas - de que, de algum modo, podem
alterar a ordem predefinida das coisas.

Beleza, sexualidade e erotismo

Relagdes hierarquicamente polarizadas de construcgao da vi-
rilidade e da feminilidade tornaram possivel no imaginario acerca
da sexualidade feminina acepgdes “autorizadas” estabelecidas pela
pornografia e pelo sadomasoquismo que repercutem por meio de
inimeras imagens e representagdes (na midia, na moda, na publici-
dade, naliteratura e no cinema), vinculando a sexualidade as ideias
de dominagdo e, consequentemente, de submissado, de humilhagao,
de violéncia, de dor e de vergonha.

Tornou-se tacita entre nos a ideia de que as possibilidades
de sexualidade estejam associadas a tais sensac¢des. A pornografia
e o sadomasoquismo, naturalizados pela cultura de massa contem-
poranea, excluem o amor e o afeto da sexualidade.
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Uma defini¢do positiva da sexualidade feminina certamente
possibilitaria as mulheres maior liberdade e a consequente eman-
cipacdo relativa ao machismo e ao patriarcado. Por qué? Porque
essa seria uma maneira de sancionar o erotismo e de neutralizar
a pornografia associada ao sexo comprado, corrompido pelo po-
der machista, afigurando-se entdo como condi¢do de emancipacgio
(Greer apud Wolf, 1992, p.204).

Nas culturas hegemonicas, a sexualidade feminina é definida
e elaborada de forma negativa, e a educagdo sexual conferida a me-
ninas e meninos busca garantir a vulnerabilidade:

A sexualidade feminina é virada pelo avesso desde o nasci-
mento, para que a “beleza” assuma o seu lugar, mantendo os
olhos das mulheres voltados para os seus proprios corpos,
olhando de relance para cima, sé para verificar a imagem
refletida nos olhos dos homens. Esse erotismo ao contrario
é cultivado nas mulheres por meio de trés pressoes artifi-
ciais sobre a sexualidade feminina. A primeira consiste no
fato de as meninas quando pequenas geralmente néo rece-
berem os cuidados intimos por parte do pai. A segunda é a
forte influéncia cultural que posiciona as mulheres fora dos
seus corpos para olharem somente as mulheres como obje-
tos sexuais. A terceira é a predominancia da violéncia sexual
que impede a sexualidade feminina de se desenvolver orga-
nicamente e faz com que os corpos masculinos parecam ser
perigosos (Wolf, 1992).

As experiéncias de sofrimento e de humilhagao sdo, na maior
parte das vezes (relatos, musicas, literatura, cinema), ocultadas,
mascaradas nas expressoes afro-brasileiras, nio nas representa-
¢Oes sobre negras e negros, mas nas cria¢des deles prdprios, e isso,
de certa forma, vai ao encontro do que Paul Gilroy defende como
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traco distintivo das expressdes negras do atlantico - essa memoria
do terror racial - que perpassaria de forma indizivel, mas ndo in-
descritivel, todas as manifesta¢des negras.

Na sociedade ocidental, fomos ensinadas a confiar neste re-
curso, degradado, falsificado e desvalorizado. Por um lado,
os aspectos superficiais do erdtico como signo da inferiori-
dade feminina - e por outro, as mulheres tém sido induzidas
a sofrer e a sentir-se depreciaveis, desprezadas e suspeitas
por causa da existéncia do erdtico.

Na verdade, o erético oferece uma fonte inesgotavel e pro-
vocadora de poder para a mulher que nido tem medo de
descobri-la, a que ndo sucumbe a crenca de que tem que
conformar-se com as sensagoes.

Os homens se acostumaram a definir erroneamente o eré-
tico e a usa-lo contra as mulheres. Eles o equipararam com
uma sensac¢do confusa, trivial, psicotica e artificial. Por esta
razdo, muitas vezes renunciamos a investigar o erdtico e
considera-lo uma fonte de poder e informacao, confundin-
do-o com sua antitese, a pornografia. Agora, a pornografia
é a negacdo direta do poder do erotismo, pois representa a
supressao de sentimentos verdadeiros. A pornografia colo-
ca a énfase na sensagdo sem sentimento (Lorde, 1992, tra-

ducdo livre da autora).

Praticamente liberada pela dissemina¢do dos meios anti-
concepcionais, pelo aborto legalizado e pela extincao do padrio
duplo de comportamento sexual, essa sexualidade voltou rapida-
mente a ser refreada pelas novas forgas da pornografia da beleza
e pelo sadomasoquismo, que surgiram para devolver a culpa, a
vergonha e a
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dor a experiéncia feminina do sexo. [..]. O impulso sexual
é formado pela sociedade. Até mesmo os animais tém de
aprender o comportamento sexual. Os antropdlogos acredi-
tam atualmente que é o aprendizado, mais do que o instinto,
que leva a um comportamento reprodutivo bem-sucedido
(Wolf, 1992).

No funk, letras e performances privilegiando a hipersexuali-
zagdo soariam, presumo, como um retorno da animalizagdo e obje-
tificacdo atribuida a mulheres e homens negros pelas representa-
¢oes oficiais.

As atitudes de enfrentamento e resiliéncia manifestadas nas
letras e performances do funk de Tati Quebra Barraco revertem
o lugar de sujeicdo da mulher, a revelia das expectativas geradas
pelo patriarcalismo de constituicido da mulher negra como iguaria
para cama e mesa (confinada no espaco doméstico para servico das
senhoras e nas alcovas para servico dos senhores).

Uma parte considerdvel das feministas negras (Carneiro,
Collins, Davis) considera que a sexualidade de mulheres e homens
negros nas sociedades construidas sob o colonialismo esta geral-
mente representada sob signos de ameaca e perigo, potencializa-
dos por ideias de animalizacdo e perversao, vinculados a inconti-
néncia e ao incontido. Nesse sentido, ouso pensar ou colocar como
provocacdo a ideia de que, a despeito disso, os saberes e conheci-
mentos postulados por mulheres que assumem o controle de seus
corpos, que defendem o erotismo como jogo dissociado dos ideais
celebrados pelo amor romantico/burgués, sejam, de algum modo,
transgressores.

A luxtria, nesse sentido, deixa de ser pecado, tornando-se
legitimada e enaltecida como instrumento de deslegitimacdo das
concepgdes burguesas de familia, assentadas na conteng¢do das mu-
lheres.
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Consideracoes finais

[...] mas quero também insistir no fato de o intelectu-
al ser um individuo com um papel publico na sociedade,
que nao pode ser reduzido simplesmente a um profissio-
nal sem rosto, um membro competente de uma classe,
que s6 quer cuidar de suas coisas e de seus interesses. A
questdo central para mim, penso, é o fato de o intelectual
ser um individuo dotado de uma vocagio para represen-
tar, dar corpo e articular uma mensagem, um ponto de
vista, uma atitude, filosofia ou opinido para (e também
por) um publico. E esse papel encerra uma certa agude-
za, pois ndo pode ser desempenhado sem a consciéncia
de se ser alguém cuja fungio é levantar publicamente
questdes embaracgosas, confrontar ortodoxias e dogmas
(mais do que produzi-los); isto é, alguém que ndo pode
ser facilmente cooptado por governos ou corporagoes, e
cuja raison d’étre é representar todas as pessoas e todos
os problemas que sdo sistematicamente esquecidos ou
varridos para debaixo do tapete (Said 2005 p.26).

E embora a fungdo de professor nos rendesse status e res-
peito, ser demasiado erudito e intelectual significava que
corriamos o risco de ser encarados como esquisitos, estra-

nhos e talvez mesmo loucos (hooks 1995).

O potencial transgressor e mobilizador que mulheres tdo
diferentes, mas ao mesmo tempo tdo equivalentes, como Carolina,
Tati e Anzaldda, engendram as ideias de fixidez, sofrimento e feitra,
recorrentemente associadas as mulheres negras, quase sempre re-
presentadas no lugar domesticado e docil de mae, mucama e ama-
sia, explica em parte a dimensdo marginal que ocupam no pantedo
da intelectualidade.

142



“Penso, logo escrevo”: palavras inauditas, palavras que dancam ...

Intelectuais no sentido apontado por hooks (1995) e Said
(2005), tais mulheres propdem e exaltam uma ideia de feminino
que nao se constroéi apenas na dicotomia com o masculino, tampou-
co nas oposigoes que se perpetuam entre o grupo das presumidas
“puras”, imaculadas, intocadas (maes, esposas, irmas), confrontado
com as presumidas “outras” - as vagabundas, impuras, erradas e,
por extensao e analogia, as que ndo se enquadram no referencial de
perfeicdo e ordem estabelecidos.

A despeito da repulsa a negritude (e a consequente nega-
¢do da branquitude, ai implicita), a favela, o barulho, a lubricidade
e a suposta falta de gosto e de pendores para a arte considerada
classica e tudo o mais que esse lado do abismo representa para as
mentalidades ratificam um lugar de enunciagido que, em vez de nos
conduzir a soliddo, ao ressentimento e a contenda, pode redefinir a
diferenca como lugar de transformacao, de movimento e de eman-
cipacgdo.

Aquelas de nds que estdo firmes fora do circulo do que a
sociedade define como mulheres aceitaveis; que foram for-
jadas no cadinho das diferencas ou, o que da no mesmo, que
sdo pobres, que sdo lésbicas, que sdo negras, que sio velhas,
sabem que a sobrevivéncia ndo é um assunto académico.

A sobrevivéncia é aprender a permanecer firmes na solidao,
contra a impopularidade e talvez a insultos, e aprender a
fazer causa comum com outras que também estdo fora do
sistema e, entre todas, definir e lutar por um mundo em que
todas possamos florescer. A sobrevivéncia estd em aprender
a assimilar nossas diferengas e a converté-las em potenciali-
dades. Porque as ferramentas do senhor nunca desmantelam
a casa do senhor (Lorde, 1984: p.118, traducdo livre e grifos

nossos).
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Por isso a audacia de Tati ao proferir “T6 feia mas t6 na
moda”; de Carolina, ao dizer “Eu ndo sou branca, e ndo tenho nada
com estas desorganizacdes” (Jesus, 2000, p.63); ou de Anzaldua,
ao escrever um artigo académico em forma de carta-manifesto as
mulheres de cor, contrariando as expectativas do editor académi-
co que lhe pediu um artigo, exemplificam a capacidade de reagir
e de criar condi¢Ges para convencer-se a si e também as outras
- que, tal como elas, se sintam inferiorizadas - a se perceberem,
de algum modo, como a alterar a ordem predefinida de coisas, lu-
gares e pessoas.

Sendo assim, pelo principio da colonialidade de género
(Lugones, 2014), com as mulheres ndo brancas ocupando o topo, e
as negras ocupando a base da piramide social - no que diz respeito
a sua absoluta sujeicdo - em termos de trabalho, sexo, autoridade
coletiva e subjetividade, os exemplos de enfrentamento representa-
dos por essas mulheres adquirem relevancia ainda maior.

Voltando a Anzaldda, embora ela seja uma académica no
sentido lato do termo, n3o o é no sentido estrito. A autora usa como
estilo de escrita ndo uma escrita dura, mas aquela que também traz
a superficie o que deveria permanecer no ambito do escondido,
do guardado, do recalcado. Desse modo, a escrita académica, que
deveria ser isenta de sentimento, sendo o mais objetiva possivel,
invoca questdes existenciais que sdo, para além de meramente in-
dividuais ou particulares, coletivas.

Serd que isso € possivel?

Serd que na escrita de qualquer produc¢io académica nio
permanecem tracos da vida vivida? Nao ha evidéncias do que foi
vivido, das respectivas visdbes de mundo e da espiritualidade?
Escolhas e pontos de vista das pessoas e das coisas ndo estariam
expostos?
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Uma das caracteristicas da literatura produzida por Carolina
e Anzalduda é o tom confessional. Sdo obras produzidas no cotidia-
no, com base na vivéncia de cada uma, na imagina¢do, no que an-
seiam e desejam para si e para o mundo em que habitam.

Quanto da producio dessas mulheres é autorizada? Qual é
a posicao que elas ocupam neste mundo onde alguns sdo autori-
zados e outros tém sua existéncia rebaixada ou encarcerada em
expectativas e papéis que nio lhes cabem?

Quem estd no lugar? E quem define os lugares de autoridade
e de obediéncia?

As autoras aqui contempladas, ao projetarem por meio de
sua escrita a condi¢do de ndo serem vistas nem como mulheres
nem como intelectuais, causam fissuras nos feminismos tradi-
cionais e nos contra-hegemonicos, ao mesmo tempo em que pro-
movem o questionamento das referéncias a respeito do que seja
homem, humano, mulher, familia, sexualidade. Tratar de maneiras
diferentes o estar no mundo também implica contemplar formas
diferentes de se manifestar diante do e para o mundo e, portanto,
de escrever.

Lembrando, entao, da menina negra que fui, da adolescente
timida e intimidada pela incompreensao do que me diferia e me
particularizava, e rememorando o esfor¢co de um processo de esco-
lariza¢do que sempre primou pela apologia da igualdade, ao mes-
mo tempo em que reservava a histdria e a cultura de amerindios,
africanos e afrodescendentes a marca indelével do sofrimento, da
dor e da humilhagao, penso que passa da hora de mudar o rumo
desta prosa.

E, para mudar, é necessario que, a luz do que sinaliza Audre
Lorde, nos libertemos das ferramentas do Senhor, quais sejam:
aquelas que a modernidade nos legou nas narrativas do cartesia-
nismo, do iluminismo e de seus derivados - colonialismo e colo-
nialidade.
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Todos os opressores sempre usaram essa arma basica: man-
ter os oprimidos ocupados com as preocupagdes do Senhor.
Agora, somos informados de que cabe as mulheres de Cor
educar as mulheres brancas, enfrentando sua resisténcia e
ensinar-lhes a reconhecer nossa existéncia, nossas diferen-
¢as e nossos papéis na luta conjunta pela sobrevivéncia. O
que é uma forma de desviar nossas energias e uma repe-
ticdo lamentavel do pensamento racista patriarcal (Lorde,

1984, p.119, tradugdo livre da autora).

Ora, nds que habitamos e vivemos e sentimos o lugar inde-
sejado perpetrado pelo que Lugones denomina “sistema moderno
colonial de género”, e que implica o racismo e o machismo como in-
trinsecos e estruturais a dominacao capitalista, ao estarmos imer-
sas “nesse lugar profundo de conhecimento que absorve e sente
o terror e o 6dio da diferenca” (Lorde, 1984, p.119), podemos dai
extrair a forca da palavra danc¢ada, da palavra performada no rit-
mo, na cor e no movimento, trazendo também para a educagdo (nio
apenas, mas também para a educacgdo escolarizada) novas e outras
referéncias e saberes.
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Os desafios dos remanescentes de quilombos
do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba em
um mundo rural transnacional

Claudelir Corréa Clemente!

A experiéncia quilombola é uma das dimensdes significa-
tivas da cultura negra. Ela remete ao passado escravagista e revela
um presente marcado por lutas contra a discriminacao e o racismo.
Vamos toma-la como condutora deste capitulo, com o objetivo de
proporcionar ao leitor uma visdo mais ampla da condi¢ao negra na
atualidade. Aqui se pretende abrir possibilidades para compreen-
der realidades sociais afrocentradas que se configuram para além
dos grandes centros urbanos e das metrépoles, mas que fornecem
modos de agir e de pensar que confrontam etnocentrismos e cons-
tituem perspectivas decoloniais.

Persistir, na atualidade, nos estudos das comunidades rurais
negras, em especial das remanescentes comunidades de quilombo
que lutam pela titulacdo de seus territoérios, justifica-se pelo fato
de que os direitos desses segmentos sofrem constantes ameacgas,
dentre as quais, aqui, daremos énfase as que sdo deflagradas pela

! Antropdloga e professora da Universidade Federal de Uberlandia (UFU),
coordena o grupo de pesquisa Mobilidades, Vinculos Sociais, Territério e
Etnicidade (Movite).
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politica agraria defendida pela bancada ruralista representante
do grande capital rural no Congresso brasileiro e autora da Ac¢do
Direta de Inconstitucionalidade - ADIn 3239, que contraria os di-
reitos constitucionais quilombolas. Ndo menos importante, tam-
bém trataremos da pressdo exercida sobre as populagdes rurais
negras por parte de grandes empresas transnacionais que visam
comprar terras em territérios reconhecidos como espacgos da cul-
tura quilombola. Ambas as ameacas estdo associadas entre si, pois
tratam dos interesses do setor de agronegocios.

Ao buscar contribuir com dados e andlises sobre a realidade
atual das remanescentes comunidades de quilombos, este capitulo
se propde a discutir alguns assuntos e temas. Assim, numa primeira
parte, o texto evidencia aspectos da luta das comunidades rurais
negras a partir da promulgacdo da Constituicao de 1988 e discute o
impacto dessa luta sobre a atuagdo e pesquisa antropoloégicas que
contribuiram na redefinicao do conceito de quilombo. Segue ainda
dando destaque a publicacio do Decreto Presidencial 4887/03, que
favorecera os quilombolas, e a contestacido deste pela ADIn 3239,
movida pelo entdo Partido da Frente Liberal (PFL) e pelo atual
Democratas (DEM), encerrando a primeira parte com uma breve
analise do julgamento, em 2018, da ADIn.

Na segunda parte, o capitulo é conduzido pelas experién-
cias sociais das comunidades rurais negras da Mesorregido do
Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba, autointituladas quilombolas,
e busca expor as dificuldades que os afrodescendentes enfrentam
para afirmar sua memoria ancestral, sua cultura de matriz africana
e seu territdrio - espaco social, histérico, econdmico e simbélico -
numa regido dominada pelo capitalismo transnacional que cobica
os bens de suas terras.

Nessa mesorregido, o mercado de terras raras atrai grandes
empresas transnacionais de mineracdo e de fertilizantes que im-
pactam, na maioria das vezes, desastrosamente na vida social local.
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A sua maneira, as empresas, por meio de medidas de sustentabi-
lidade, buscam, através de seus profissionais, fomentar projetos
de protecdo do meio ambiente e de interagdo com a populagio da
Mesorregido do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba. Trata-se de
acOes empresariais que seguem protocolos internacionais de res-
ponsabilidade social.

Esses assuntos serdo discutidos ao longo do capitulo.

Entre vitérias, alguns retrocessos

Os anos de 1980 foram significativos e présperos para as
comunidades rurais negras. Tempo de enaltecimento de suas lu-
tas sociais seguido de conquistas, como a aprovac¢do do artigo 68
do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias (ADCT) da
Constituicdo Brasileira de 88, que estabeleceu que “aos remanes-
centes das comunidades de quilombos que estejam ocupando suas
terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emi-
tir-lhes os titulos respectivos”. (Brasil, Constituicdo de 1988)

Para a antropologia, a promulgacdo da Constituicdo signifi-
cou uma maior aproximacdo dos estudos quilombolas e dos deba-
tes sobre o reconhecimento dos direitos territoriais dos remanes-
centes de quilombo, até entdo um campo de pesquisa quase que
exclusivo da historiografia.

De acordo com a antropéloga Eliane Cantarino O’'Dwyer
(2002):

o texto constitucional nido evoca apenas uma “identidade
histérica” que pode ser assumida e acionada na forma da
lei. Segundo o texto, é preciso, sobretudo, que esses sujeitos
historicos presumiveis existam no presente e tenham como
condigdo basica o fato de ocupar uma terra que, por direito,
devera ser em seu nome titulada (como reza o artigo 68¢ do
ADCT) (O'Dwyer 2002, p.14).
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Prontamente, o Comité Quilombos, da Associa¢io Brasileira
de Antropologia (ABA), em meados dos anos 1990, mobilizou-se
para atualizar o conceito de quilombo, realgando, através da etno-
grafia de pesquisadores que atuavam em comunidades rurais ne-
gras, a vasta singularidade que constituiam as experiéncias quilom-
bolas. As discussdes sobre grupos étnicos e etnicidade, inspiradas
por autores como Frederik Barth (1969) e Manuela Carneiro da
Cunha (1979), levariam também a antropologia brasileira a loca-
lizar no presente etnografico os tragos que distinguem os grupos,
pois, conforme O'Dwyer (2002),

O fato de o pressuposto legal estar referido a um conjun-
to possivel de individuos ou atores sociais organizados em
conformidade com sua situacdo atual permite conceitua-
-los, sob uma perspectiva antropoldgica mais recente, como
grupos étnicos, que existem ou persistem ao longo da histo-
ria como um ‘tipo organizacional’ (sic) segundo processos
de exclusdo e inclusdo que permitem definir os limites entre

os considerados de dentro e de fora (O'Dwyer, 2002 p.14).

Operar antropologicamente com a noc¢do de grupo étnico
significou tornar relevantes as diferencas culturais destacadas pe-
los proprios quilombolas no seu processo de autoidentificagao. De
acordo com o antropélogo Carlos Eduardo Marques (2009),

Falar em etnia como existéncia coletiva, como uma area de
fronteiras - ou, no sentido adotado por Weber (2004), em
que etnicidade é um instrumento politico (de organizacdo
sociopolitica) -, é reforcar a importancia da etnografia e do
estar 14, visto que nio se trata mais de dizer o que o outro €,
de forma arbitraria e com base em critérios pretensamente

objetivos, e sim de permitir que a subjetividade, o contexto
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e amobilizacdo dos sujeitos de direitos, formadores de uma
identidade coletiva, se expressem. Ndo se estd diante de um
a priori histérico, juridico, arqueolégico ou sociolégico, e
sim de uma afirmacdo identitaria pela contraposicdo, atra-

vés da auto-atribuicdo (Marques, 2009 p. 353).

Associado ao empenho da ABA, ndo se pode esquecer a im-
portancia dos movimentos negros no recente periodo pés-Consti-
tuicdo e o quanto favoreceriam as populagdes quilombolas, princi-
palmente na criacdo de mecanismos de representacdo das comuni-
dades rurais negras e na cobrancga de fazer valerem os principios
constitucionais. Isso desencadearia formas de pressdo sobre o
poder executivo, o Congresso, as estruturas juridicas e a academia.
Inclusive, essa pressdo da luta negra foi salutar para a antropologia
manter-se aliada as “minorias” e seguir questionando

nog¢des baseadas em julgamentos arbitrarios, como a de
remanescente de quilombo, ao indicar a necessidade de os
fatos serem percebidos a partir de uma outra dimensao que
venha a incorporar o ponto de vista dos grupos sociais que
pretendem, em suas agdes, a vigéncia do direito atribuido
pela Constituicdo Federal (O’'Dwyer, 2002, p.18).

Assim, ao longo dos quinze anos apds a promulgacdo da
Constituicdo em 1988, vividos sob o signo da luta social, popula-
¢cOes autointituladas quilombolas, juristas, historiadores, antropé-
logos, e em especial a Associagao Brasileira de Antropologia (ABA),
investiram em contribuir na fundamentacao teérica no que se re-
fere a atribuicao de uma identidade quilombola a um grupo e, por
extensdo, garantir - ainda que formalmente - o seu acesso a terra.
O reconhecimento desse trabalho coletivo de reflexdo ocorre atra-
vés da promulgacdo do Decreto presidencial 4.887, de 2003, que
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incorporaria boa parte das postula¢des da antropologia sobre gru-
pos étnicos e atenderia os anseios dos quilombolas. Assim, o artigo
2 do decreto determina:

Consideram-se remanescentes das comunidades dos qui-
lombos, para os fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais,
segundo critérios de auto-atribuicdo, com trajetoria histori-
ca propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com
presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resis-

téncia a opressao histérica sofrida.

§ 1° Para os fins deste Decreto, a caracterizagdo dos rema-
nescentes das comunidades dos quilombos sera atestada
mediante autodefini¢do da prépria comunidade.

§ 22 Sdo terras ocupadas por remanescentes das comunida-
des dos quilombos as utilizadas para a garantia de sua re-

producio fisica, social, econdmica e cultural (Brasil, 2003)%

Em 2004, praticamente no mesmo periodo e em questido de
meses, o entdo Partido da Frente Liberal (PFL), atualmente DEM,
move uma Acdo Direta de Inconstitucionalidade (ADI 3239) contra
o Decreto 4.887/03.

De acordo com a Coordenac¢do Nacional de Articulagido das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas (Conaq):

A acdo ataca principios estipulados pelo Decreto 4.887 -
como a autoidentificagdo e autodeterminacdo - que atende
a Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho

(OIT), da qual o Brasil é signatario. E as disposi¢des esta-

2 BRASIL, Presidéncia da Republica. Decreto 4887/03. Disponivel em:
<https://presrepublica.jusbrasil.com.br/legislacao/98186/decreto-4887-
03> Acesso em 10/09/2018
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belecidas pela Convencdo 169 foram elaboradas [com a co-
laboracdo das Nagdes Unidas, da Organizacdo das Nagdes
Unidas para a Agricultura e a Alimentacao, da Organizagdo
das Nagdes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura
e da Organizacdo Mundial da Saude, dentre outros (Conagq,
2017)3.

Somente em 2012, a ADIn 3239 entra para julgamento no
Supremo Tribunal Federal (STF). No entanto, entre um voto pela
inconstitucionalidade a favor da ADIn proferido em 2012 pelo mi-
nistro relator Celso Peluzo, e um voto contra a ADIn proferido pela
ministra Rosa Weber em 2015, somados aos pedidos de vista dos
ministros do STF, a ADIn 3239 somente foi julgada por todos os mi-
nistros em 8 de fevereiro de 2018, e surpreendentemente garantiu
a vitéria aos quilombolas. O STF declarou constitucional o Decreto
4.887/2003.

Apesar da vitéria, o processo do julgamento no STF gerou
inquietagdes nas comunidades quilombolas devido as argumen-
tagdes dos ministros Dias Toffoli e Gilmar Mendes, que defende-
ram o “marco temporal” as titulages. Tese ruralista pela qual s
deveriam ter direito ao seu territério comunidades que estavam
em sua posse em 5 de outubro de 1988, data da promulgacdo da
Constituicdo. No entanto, os dois ministros foram vencidos. Seis
ministros manifestaram-se expressamente contra o “marco tem-
poral”: Rosa Weber, Edson Fachin, Luis Roberto Barroso, Luiz Fux,
Ricardo Lewandowski e Celso de Melo. Obteve-se uma vitdria, mas
do ponto de vista das entidades representativas quilombolas, tais
como Conaq e Fenaq® a defesa do “marco temporal” intensifica al-

3 CONAQ. Disponivel em <http://conaq.org.br/noticias/conaq-convoca-
coletiva-de-imprensa-sobre-adi-3-239/ > Acesso em 10/11/2017.

* Conaq - Coordenacdo Nacional de Articulagio das Comunidades
Negras Rurais Quilombolas; Fenaq - Federagdo Nacional das Associagdes
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guns dos conflitos ja existentes entre agronegdcios e quilombolas.

Para a Fenaq, aumentou a morosidade dos processos por ti-
tulacdo de quilombos devido a gandncia das mineradoras.

Em estados como Minas Gerais, cuja presenca negra é evi-
dente desde os tempos do Brasil Coldnia, que utilizou massivamen-
te mao de obra escravizada de africanos na exploracdo de minérios,
em pleno ano de 2018 ndo ha quilombos titulados.

Como o objetivo do capitulo é ampliar a compreensdo sobre
a condicdo dos quilombolas na atualidade, considerando os impac-
tos que o agronegocio tem sobre a vida social das comunidades ru-
rais negras, a seguir refletiremos sobre a situagdo quilombola em
Minas Gerais, em especial na Mesorregido do Triangulo Mineiro e
Alto Paranaiba.

A presenca da cultura negra quilombola
no Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba

O que conhecemos hoje por Mesorregido do Triangulo
Mineiro e Alto Paranaiba é, sobretudo, um espago que retine an-
tigas comunidades vinculadas a conhecimentos tradicionais, como
producdo de queijo Canastra, criacdo de aves e producdo de café.
Muitos dos seus membros sdo descendentes de quilombolas e en-
gajados em culturas ancestrais como o Congado, festejo afro-brasi-
leiro com mais de 150 anos de existéncia e que se mantém vivo em
varias cidades do estado de Minas Gerais.

Nessa mesorregiado,

a cultura negra adquiriu historicamente papel central nas
iniimeras praticas culturais populares verificadas nos dife-
rentes municipios, vilas e vilarejos locais [...] Os primeiros

registros histéricos da cultura afro-brasileira no Tridngulo

Quilombola; ISA - Instituto Socioambiental.
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Mineiro associam-se a descoberta de jazidas de ouro e dia-
mantes no interior de Goias e Mato Grosso, ainda no século
XVIII. A mineragdo que por essa época se deslocava para o
Centro-Oeste foi a principal responséavel pela formag¢do dos

primeiros arraiais (Silva, 2013 p.13-14).

Um dos quilombos mais combativos da histéria mineira
localizou-se nessas redondezas. Trata-se do entdo Quilombo do
Ambrosio, que, devido aos intensos combates que enfrentou no sé-
culo XVIII, deslocou-se por muitas cidades mineiras que na atuali-
dade estao distribuidas tanto na Mesorregido do Tridngulo Mineiro
e Alto Paranaiba como no oeste de Minas. As defini¢des das areas
ocupadas pelo quilombo histérico e de seus trajetos e itinerarios,
durante seus deslocamentos provocados pelas batalhas que travou
com a administragao colonial, ainda provocam nos dias de hoje dis-
cussoes. Uma nova corrente de estudos histograficos tem se dedi-
cado areconstruir o passado do Quilombo do Ambroésio. As anélises
de Jeremias Brasileiro (2017) apontam dados importantes que dis-
cutem com mais propriedade o assunto.

Para a analise que aqui desenvolvemos cabe destacar que
sdo etnograficamente perceptiveis nos dias de hoje redes de paren-
tesco e lacos de afinidade que ligam as atuais comunidades negras
da regido do Alto Paranaiba ao histérico Quilombo do Ambrésio.
Durante inser¢des etnograficas realizadas desde 2014, em que
participei de rodas de conversa com populagdes negras da regiao,
constatou-se que a memoria do Quilombo do Ambrésio se reaviva,
sendo comum ouvir assuntos que versam sobre o parentesco das
atuais familias com membros desse quilombo.

Apesar da significativa presenca de comunidades negras
na Mesorregido do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba, teremos
como foco um grupo de familias que se autointitula quilombola e
que apresenta um historico de lutas pela titulagio de seu territério,
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revelando aspectos importantes para pensarmos as relacoes entre
agronegdcios, estrangeirizacdo da terra e populacdes quilombolas.

Trata-se da Associa¢do de Familias Quilombolas Teodoro de
Oliveira e Ventura (ARQTOV), certificada pelo Instituto Nacional de
Colonizacao e Reforma Agraria (Incra) em 2008 e com Relatério
Técnico de Identificagdo e Delimitacdo (RTID) publicado em uma
portaria no DOU de 13/11/2017.

Os membros dessas familias estdo distribuidos no Triangulo
Mineiro e Alto Paranaiba e também em alguns outros estados bra-
sileiros. No entanto, sua maior concentracdo se d4 nos municipios
de Patos de Minas, Patrocinio, Guimarania, Cruzeiro da Fortaleza e
Serra do Salitre.

Conforme informac¢des do Incra, as familias Teodoro de
Oliveira e Ventura sao descendentes

de trés irmas: Luiza, Joaquina e Rita Theodora de Oliveira
que herdaram, por testamento, os bens de José da Silva
Botelho, escravizador da méae dessas senhoras. Entre 1920
e 1960, ocorreu um processo de expropriagdo do territorio
que levou os ramos de descendentes das trés irmas a uma
didspora para outras cidades como Brasilia, Belo Horizonte
e Sao Paulo (Brasil, Incra, 2017).

Ainda de acordo com o Incra,

O RTID é composto pelo relatério antropolégico, levanta-
mento fundidrio, planta e memorial descritivo, cadastra-
mento das familias e levantamento de eventuais sobrepo-
sicdes dos imdveis que constituem a area pleiteada, que no
caso da Teodoro de Oliveira soma 3.863 hectares (Brasil,
Incra, 2017).
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As discussdes geradas em torno do RTID da ARQTOV nos
permitiram adentrar com maior profundidade nos assuntos li-
gados a exploracao de minérios e terras raras na regido do Alto
Paranaiba.

Com a publicacdo do RTID, as familias quilombolas tiveram
um prazo de 90 dias para contestar o relatdrio, e isso foi feito. Para
tanto, retornaram as areas territoriais delimitadas pelo relatério e
se depararam com uma situacdo de destruicdo de alguns bens cul-
turais e reducdo territorial. Tal constatacao foi descrita na reporta-
gem de 28/12/2017, feita e veiculada pelo canal de noticias 4 voz
do Povo, midia organizada por um pool de agentes comunitarios
de comunicagdo vinculados as cidades de Cruzeiro da Fortaleza,
Patrocinio e Serra do Salitre.

Assim se 1€ no site de noticias:

O sr.José Antdnio Ventura, presidente da Federacdo Nacional
dos Quilombolas e presidente da Associacdo das Familias
Quilombolas Teodoro de Oliveira e Ventura, compareceu a
Procuradoria da Republica de Patos de Minas, na data de
27/12/18, afirmando que varios bens que estdo dentro
da 4rea reivindicada pelos quilombolas e demarcada pelo
INCRA, no RTID, estdo sendo destruidos, destacou: parte da
Fazenda da Serrinha, onde haviam ruinas de constru¢coes
realizadas pelos escravos, os muros construidos pelos es-
cravos (sitios arqueoldgicos tombados pelo IPHAN). Os mu-
ros de pedras, muros divisorios construidos pelos escravos
no limite da chacara Moitinha, a casa de trezentos anos, to-
das localizadas no municipio de Serra do Salitre/MG. Ainda
afirma que foram realizados loteamentos de forma massiva
na antiga sede da Fazenda Serrinha. Ainda afirma também o
representante que todos os bens relacionados acima estdo

dentro da area delimitada no RTID, realizado pelo INCRA e
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objeto da Acdo Civil proposta pelo Ministério Publico Federal
nos autos n? 0003545-82.2016.4.01.3806 (Divino, 2018).

As contestacdes da Associagdo das Familias Quilombolas
Teodoro de Oliveira e Ventura (ARQTOV) ao RTDI revelam outros
fatores desencadeados durante a tramitacdo do relatério no Incra.
As conquistas constituidas ao longo do processo de certificagao e
realizacdo do RTID estavam sofrendo um processo de apagamento,
expresso nos loteamentos massivos e na destrui¢cdo de bens histori-
cos e arqueoldgicos ligados as experiéncias sociais de escravizacdo
de membros antepassados da rede familiar dos Teodoro Oliveira e
Ventura.

O processo de invisibilizacdo da histoéria social negra é inten-
so e constante, em especial nesse espaco da ARQTOV, que outrora
foi constituido de fazendas escravagistas, e atualmente é um dos
espac¢os mais cobicados por mineradoras e empresas de fertilizan-
tes transnacionais.

Mineradoras transnacionais € o processo de
estrangeirizac¢do de terras em Minas Gerais

Sem duvida ha uma relacdo entre as contestacdes levanta-
das pela Associacdo das Familias Quilombolas Teodoro de Oliveira
e Ventura (ARQTOV) - no Relatoério Técnico de Identificacdo (RTID)
- e a atracdo desenfreada de empresas transnacionais pelas cida-
des da regido, como Serra do Salitre, Cruzeiro da Fortaleza, Tapira
e Araxa. Esse intenso movimento empresarial deve-se a descoberta
de terras raras, com minérios e elementos quimicos de pregos exor-
bitantes no mercado internacional.

A exploracdo minerdria nessa regido mineira é antiga e re-
monta aos tempos da Colonia. Sabemos que o estado de Minas
Gerais mereceu essa denominag¢do devido a suas riquezas mine-
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rais. No entanto, ndo nos interessa neste capitulo analisar a ativi-
dade mineraria ao longo da histoéria brasileira, mas compreender
as empresas mineradoras nos dias de hoje e suas relacées com po-
pulag¢des quilombolas e demais comunidades rurais habitantes da
Mesorregido do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba.

Nesse sentido, iniciamos nosso mergulho no universo da ex-
ploragido mineraria tendo por base uma noticia veiculada pela gran-
de midia no Portal G1 sobre a cidade de Serra do Salitre. A matéria
anuncia a venda de terras para a Mineradora Galvani. De acordo
com a reportagem,

O municipio de Serra do Salitre, no Alto Paranaiba, esta
prestes a entrar na rota da mineragdo. A cidade, onde cerca
de 80% da economia gira em torno da agricultura, recebera
a Galvani Complexo Mineiro Industrial da Serra do Salitre.
As obras de instalagdo estdo 30% concluidas e foram or-
¢adas em R$ 500 milhdes. A empresa, que durante a obra
gerou mais de mil empregos, pretende contratar dois mil
trabalhadores no periodo de pico das obras e gerar 700 em-
pregos diretos e outros 500 indiretos. A previsdo é de que
0 negdbcio entre em operacdo no segundo semestre de 2017
com a producdo de 1,2 milhdo de toneladas de fertilizantes
fosfatados por ano. A area industrial tem um milhdo e qua-
trocentos metros quadrados. O gerente de projetos da em-
presa, Gustavo Horbachi, diz que o espaco sera dividido em
duas partes. “A gente tem uma area de mineracdo, que vai
ser a primeira a partir do segundo semestre do ano que vem.
E uma parte de produgdo de agos, que vai servir para pro-
duzir fertilizantes em 2018 (G1 Portal de Noticias, 2017).

A instalacdo de empresas desse porte gera transformacdes
muito rapidas em municipios pequenos. De acordo com a popula-
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¢do local, Serra do Salitre era praticamente um vilarejo sem muita
infraestrutura. No censo de 2010 do IBGE, estimava-se uma popu-
lacdo de 11 mil habitantes. Atualmente o quadro é outro, o nimero
de habitantes tem se ampliado, o que significa também mais lote-
amentos para atender ao quadro funcionarios da mineradora. Por
isso as inquietagdes da ARQTOV com a ocupac¢ido desordenada na
area territorial do quilombo.

Instalacdes de empresas de porte transnacional tém se torna-
do comuns na Mesorregido do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba.
Subsidiarias ou grandes consoércios de mineradoras nacionais e
transnacionais reinem-se na exploracdo mineral e agricola, espe-
lhando a expansao do mercado de terras apds a crise alimentar e
energética iniciada em 2008.

Tais investimentos, inclusive, alteram as politicas territoriais
com vistas a atender a demandas empresariais. A propoésito, para
o governo de Minas Gerais, a mesorregido também é identificada
como Triangulo Norte e Triangulo Sul.

O territério Triangulo Norte possui trés microterritorios,
Uberlandia, Patrocinio e [tuiutaba, e O Tridngulo Sul por outros trés:
Uberaba, Araxa e Frutal. Serra do Salitre e Cruzeiro da Fortaleza sdo
municipios que, nessa divisdo, estdo na area de Patrocinio.

De acordo com documento da Agéncia de Promocgdo e
Desenvolvimento do Comércio Exterior de Minas Gerais:

Minas Gerais foi o segundo estado brasileiro que mais ex-
portou em 2015, com US$ 22,01 bilhdes exportados, o que
representou 11,5% das exportagdes brasileiras. Nesse pe-
riodo, o territério Tridngulo Sul ocupou a segunda posi¢do
em valor das exportagdes mineiras, com 11,4% de parti-
cipacdo, ficando atras apenas do territério Metropolitano,
com 44,1% do total exportado. Ja o Triangulo Norte ocupou

a quinta posicao nesse ranking, com 5,3% das exportagdes
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do estado em 2015 (Minas Gerais, Agéncia de Promogdo e

Desenvolvimento do Comércio Exterior, 2017).

Ainda conforme a agéncia supracitada, o Triangulo Norte
contribui, como pode ser visto na Figura 1, com os seguintes pro-
dutos para exportacao:

Exportagiies - Tridngulo Norte

= Café

= Demais procuRes 98 of igem
vegetsl

« Cames

» Complexn Sofa

= Demais

1.8

Fonte: EXPORTAMINAS (2016)

Ja no Triangulo Sul, os principais produtos exportados sao
(Figura 2):

Exportag8es - Tridngulo Sul

= Produtos metallrgicos
= Complexo sucroalcooleiro

= Complexo Soja

57,0%
! Demais produtos de

origem vegetal

= Demais

Fonte: EXPORTAMINAS (2016)
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Apesar de os graficos das figuras 1 e 2 apontarem para uma
forte contribuigcdo das commodities agricolas na exportacdo, chama
atencao a contribui¢do dos 57% de produtos metaldrgicos produzi-
dos com matéria quimica mineral: aluminio, chumbo, niébio, terras
raras, zinco e outros minerais, como o fosfato.

Por essas riquezas, atualmente o estado de Minas Gerais tem
atraido as atengdes das corporagdes que exploram terras raras, co-
nhecidas por serem terras ricas em elementos quimicos essenciais
para a producdo de fertilizantes e a fabricacdo de eletronicos de
alta tecnologia, como tablets, smartphones e telas de LCD.

Cabe destacar que essas atividades em torno das terras raras
compdem uma das novas formas de apropriacdo das terras por gru-
pos empresariais estrangeiros.

Estudiosos do fendmeno da estrangeirizacdo da terra ressal-
tam que

a apropriacdo estrangeira de terras faz parte da histéria
da humanidade e, na fase mais recente, isto vem aconte-
cendo had pelo menos cem anos (Sassen, 2013). No en-
tanto, como destacam Edelman e Le6n (2013, p. 1697), a
‘[...] apropriacdo de terras tende a ocorrer em ciclos, ou
em ondas, dependendo da dindmica regional e global his-
toricas especificas de acumulagio de capital’, sendo que
‘a extensdo da aquisicdo de terras por governos e empre-
sas estrangeiras e investidores nos ultimos anos no Sul
Global marca uma nova fase’. (Sassen, 2013, p. 29) (Sauer
e Borras, 2016, p.15).

Nos ultimos anos, assistimos a um processo de compra mas-
siva de terras brasileiras por grandes corporagdes transnacionais
(Tonneau, 2010). No entanto, antes de ser uma realidade brasileira,
a corrida por compra de terras é mundial. As aquisi¢des de terra
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estdo principalmente concentradas nos paises do Sul e, particular-
mente nos paises africanos, de acordo com Sauer e Leite (2012):

Segundo estudo do Banco Mundial, de 2010, a demanda
mundial por terras tem sido enorme, especialmente a par-
tir de 2008, tornando a “disputa territorial” um fenémeno
global (Borras et al., 2011; Fernandes, 2011). A transferén-
cia de terras agricultaveis (ou terras cultivadas) era da or-
dem de quatro milhdes de hectares por ano antes de 2008,
sendo que, entre outubro de 2008 e agosto de 2009, teriam
sido comercializados mais de 45 milhdes de hectares, 75%
destes na Africa e outros 3,6 milhdes de hectares no Brasil
e Argentina (Banco Mundial, 2010), impulsionando aquilo
que se convencionou chamar de “land grabbing”, “acapara-
miento” ou “extranjerizaciéon” de terras, Borras etal. (2011).
(Sauer e Leite, 2012, p.504)

Um dos principais indicadores de apropriagdo das ter-
ras brasileiras por proprietarios estrangeiros é o Investimento
Estrangeiro Direto (IED). De acordo com Wolffenbiittel (2006):
“Investimento estrangeiro direto (IED) é todo aporte de dinhei-
ro vindo do exterior que é aplicado na estrutura produtiva do-
méstica de um pais, isto é, na forma de participa¢do acionaria
em empresas ja existentes ou na criagdo de novas empresas”
(Wolffenbiittel, 2006).

Os IEDs no setor primario brasileiro passaram de US$ 2,4
bilhdes em 2000, indo para US$ 13,1 bilhdes de ddlares, em 2007;
sendo que a alta de 445% foi puxada pela mineragdo, que corres-
pondeu a 71% do total recebido (Sauer e Leite, 2012).

Para compreendermos o movimento dos IEDs no mercado
mineratorio, destaco, baseada numa série de reportagens do jornal
Folha de S. Paulo (Oliveira, 2011, Castilho, 2012) e da Revista Exame
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(Lucchesi e Cuadros, 2013), que o aumento dos precgos internacio-
nais dos bens minerais, especialmente do grupo dos metalicos, tem
provocado novos posicionamentos de paises e de empresas.

No final do ano de 2013, cerca de 80% da demanda de ter-
ras raras leves e 100% da demanda de terras raras pesadas foram
atendidas pelo mercado chinés. Contudo, a partir de 2010, a China
passou a restringir suas vendas. A redescoberta® de terras raras na
regido brasileira do Alto Paranaiba reacendeu a especulagdo mer-
cantil apés a retragdo chinesa. Com forte presenca do metal nidbio,
pequenas cidades mineiras transformaram-se em celeiro tecnolé-
gico, onde é movimentado um conjunto de atividades de explora-
¢do, demandando recursos humanos, maquinas e equipamentos
especializados para a extracdo dos metais raros.

Esse potencial de exploracdo quimica e mineral explica a
presencga, na Mesorregido do Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba,
de mineradoras, como a supracitada Galvani, a Vale e a Companhia
Brasileira de Metalurgia e Mineragdo (CBMM). Essa tltima é uma
grande empresa com porte transnacional, que possui subsidiarias
na Suica, em Singapura, na Holanda e nos EUA, além de distribuido-
res no Japao, na China, na India e na Rissia.

A empresa CBMM pertence ao grupo brasileiro Moreira
Salles e estd instalada em Araxa. Recebe IEDs de empresas asiaticas
que de alguma forma passaram a possuir uma certa parte da mina
de nidbio mineira.

5 Redescoberta, porque a existéncia de terras raras com presenca de ni6bio
ja era algo de conhecimento do setor empresarial mineral desde os anos
de 1960, quando a mineradora Molycorp vendeu sua mina em Araxa ao
banqueiro brasileiro Walther Moreira Salles. De acordo com a revista
Exame, na época ndo havia mercado para o uso comercial do metal. Assim,
ele seria redescoberto em suas propriedades de uso tecnoldgico apenas na
primeira década do século XXI. Ver revista Exame disponivel em < https://
exame.abril.com.br/negocios/niobio-faz-dos-moreira-salles-a-familia-
mais-rica-do-brasil/> . Acesso em: 10/09/2018.
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A pesquisa sobre apropriacdo de terras, em torno da no¢ao
de Iand grabbing, propiciou o alargamento e o aprofundamento
das possibilidades de compreensao do fendmeno. Nao detalharei a
mirfade de nogdes e conceitos de land grabbing, mas esse capitulo
segue a trilha lancada por Sauer e Borras (2016) e se aproxima das
reflexdes de um grupo de pesquisadores citados por esses autores.

Assim,

nos termos de Mehta, Veldwish e Franco (2012, p. 195),
“land grabbing” é, em ultima instancia, ‘apropriacdo do
controle”, ou seja, a “[...] captura do controle de grandes
extensoes de terra” (Borras, Franco e Ploeg, 2013 p. 17) é
‘[...] essencialmente relacional e politico, envolvendo rela-
¢des de poder’ (Borras et al., 2012, p. 404) (Sauer e Borras,

2016 p.13).

A ideia de apropriacdo do controle de grandes extensdes de
terra envolvendo relagdes de poder captam, na perspectiva deste
capitulo, a atmosfera que envolve as relagdes na Mesorregido do
Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba entre proprietarios transnacio-
nais de terra e as populag¢des vizinhas dessas propriedades.

Em especial algumas mineradoras apresentam mecanismos
de controle que sdo erigidos através de seu sistema de comunica-
¢do, que busca criar uma imagem de comunidade de empresa sus-
tentavel e geradora de empregos.

Diante dos constantes questionamentos de ambientalistas e
de comunidades locais organizadas, as mineradoras constituiram
uma comunicagao, através de publicacdes nos seus sites e de ati-
vidades presenciais educativas, que difunde sua preocupacdo em
reabilitar, por exemplo, o meio ambiente local.

A propésito do meio ambiente, destacamos, abaixo, as fi-
guras 3 e 4, que ilustram a situacdo da paisagem das cidades da
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Mesorregido do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba onde estdo lo-
calizadas mineradoras tais como as empresas Vale e Galvani.

Figura 3:Jazida da Vale em Tapira/MG Alto Paranaiba - autor Edson Silva/FolhaPress

i
Fonte: (Araripe, FSP, 2012)
Figura 4: Imagem empresa Galvani na Serra do Salitre

Fonte: site de noticias da empresa Galvani®

¢ Disponivel em <http://www.galvani.ind.br/noticias-e-eventos/> Acesso
em 10/09/2018.
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Um dos exemplos desse tipo de preocupagdo com o meio am-
biente é veiculada por intermédio de revistas, contetudos de sites
empresariais e palestras. Como exemplo, apresentaremos alguns
trechos da entrevista concedida pelo ex-diretor geral da CBMM,
Tadeu Carneiro, a Revista Ecoldgico. Carneiro declara:

Ter uma mina rica, com uma quantidade invejavel de niébio
como a nossa, nio é tudo. E apenas o comeco. Tivemos de
aprender a trilhar o nosso proprio caminho e fizemos isso
com base num programa sério, de longo prazo, ancorado
em valores s6lidos. Além do investimento continuo em tec-
nologia de aplicagdo do nidbio e de melhoria da eficiéncia
em nossos processos, também investimos macigamente em
programas sociais e ambientais (...) Hoje, o termo ‘sustenta-
bilidade’ ganhou destaque e estd em alta, mas a CBMM tem
a sustentabilidade como parte da sua esséncia; nascemos

sustentaveis (Morais,2017).

Tanto na entrevista concedida pelo ex-diretor da CBMM,
Tadeu Carneiro, para a Revista Ecoldgico, como no site da empre-
sa, ha a preocupacdo de construir uma imagem positiva da mine-
radora.

De acordo com Deshaies (2011), esse tipo de comunicagdo
ganhou for¢a com o relatério Breaking new ground: mining, mi-
nerals and sustainable development, produzido num encontro em
maio de 2002 na Africa do Sul; sua elaboragdo contou com grandes
empresas mineradoras do mundo. Em linhas gerais, o objetivo do
relatorio Breaking new ground foi mostrar que as mineradoras sao
também sustentaveis, e isso estaria definido em alguns pilares que
destacamos, resumidamente, a seguir:

e contraposicdo as atividades predatdrias da explo-

racao artesanal mineral, tidas como nocivas ao meio
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ambiente. As empresas mineradoras possuem prati-
cas de exploracdo mais avancadas, pois usufruem de
técnicas modernas que permitem melhores condi¢des
de trabalho e maior rendimento;

e reabilitagdo das minas promovida pelas minera-
doras responsaveis socialmente, gerando melhorias
para o meio ambiente pds-atividade mineral;

e necessidade de contribuir para programas educa-
cionais que assegurem o desenvolvimento sustenta-
vel. Isso significa atuar junto as comunidades locais e
ajudar os seus governos e suas liderancas comunita-
rias na conquista de melhores resultados na sustenta-
bilidade local.

Ao destacar os contetidos e as configuragdes do sistema de
comunica¢do das empresas mineradoras transnacionais, verifica-
-se que o processo de estrangeirizacdo da terra acontece também
no nivel da inculcagio pelas comunidades da importancia dos ser-
vigcos das mineradoras transnacionais.

No nivel presencial da convivéncia cotidiana com membros
das comunidades, esse discurso empresarial é transmitido por seus
agentes e, entre eles, o profissional transnacional tem um papel
fundamental.

Profissionais transnacionais: elos do capitalismo
transnacional

O capitalismo transnacional do setor de minera¢do apresen-
ta caracteristicas especificas quanto a incorporacdo de mao de obra
qualificada estrangeira. Diferentemente da industria petrolifera
brasileira, onde ha uma presenca significativa de quadros quali-
ficados nao brasileiros, a extracdo e o tratamento de minérios na
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regido do Alto Paranaiba caracteriza-se pela presenca de profissio-
nais qualificados de origem brasileira.

No entanto, parte da formacao desses profissionais ocorre
no exterior, através de cooperacgdes cientificas que envolvem uni-
versidades brasileiras e estrangeiras. Quando formados, sdo con-
tratados pelas mineradoras e passam a desenvolver a¢des no Brasil
e nas subsidiarias internacionais.

Durante a formacdo, é exigido o desenvolvimento de com-
peténcias que permitam uma atuacdo no nivel nacional e trans-
nacional, buscando reconhecimento entre setores da elite local e
internacional.

No trecho de uma reportagem dedicada ao trabalho do ex-
-diretor da CBMM, Tadeu Carneiro, percebemos alguns aspectos
tidos como fundamentais do perfil do profissional transnacional:

Mais que apresentar nimeros comprovando a solidez fi-
nanceira e a reconhecida capacidade técnico-comercial
da empresa, Carneiro impressionou a seleta plateia - for-
mada em sua maioria por politicos e empresarios - ao
mostrar uma face mais humana e solidaria da mineracao,
realmente comprometida com o futuro e consciente de
sua responsabilidade ambiental e social. Uma verda-
deira licdo de simplicidade e de reveréncia as riquezas
que brotam do nosso solo, em contraponto a arrogancia
que, infelizmente, ainda impera em muitas minerado-
ras Brasil afora. ‘Se a comunidade ndo se orgulha de ter
a sua empresa como parte dela, de nada adianta obter
qualquer licenca para operar’ - confirmou o empresario
(Morais,2017).

Tal trecho exalta as competéncias do profissional transna-

» o«

cional: “Carneiro impressionou a seleta plateia”, “Uma verdadeira
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licio de simplicidade e de reveréncia as riquezas que brotam do
nosso solo”. Nessas passagens, notamos o apreco pela eficiéncia e
por uma atitude discreta contraria a ostentacdo, qualidades impor-
tantes do profissional transnacional, esse trabalhador contratado
pelas grandes empresas e responsavel por implantar a cultura em-
presarial.

Aqui, chama-se a atencdo para a formacgio desse profissio-
nal desde a universidade até o desenvolvimento de seu trabalho na
empresa. Essa mao de obra qualificada nao é formada apenas por
valores ligados a riqueza material nos bons negdécios. Numa pers-
pectiva bourdieusiana, o capital econdmico deve ser legitimado e
mesclado por competéncias que permitam que o profissional tenha
habilidades para lidar com contextos culturais diferenciados, com
formas de negociar que sdo diferentes de pais para pais.

Num estudo realizado entre profissionais transnacionais
atuantes em espaco urbano (Clemente, 2016), identificamos uma
producdo tedrica que lhes recomenda que, para entender a outra
cultura, precisam ingressar nela. E necessario, outrossim, man-
ter contato com o local através de contatos por vezes artificiais e
participar de eventos frequentados pelas elites locais, mas com o
objetivo de formar uma competéncia intercultural que seja util na
relacdo com um outro que, na maioria das vezes, faz parte de um
grupo seleto. Assim, os profissionais transnacionais, nas suas re-
lagdes cotidianas de trabalho, devem pensar em interagir com os
segmentos sociais nicho dos investimentos empresariais.

Para dominio dessas competéncias, os profissionais trans-
nacionais investem grandes fortunas em cursos que os capacitem
e os dotem de habilidades que permitam seu reconhecimento no
mercado internacional.

0 mercado dos especialistas internacionais € um mercado

elitista, protegido por barreiras discretas mais eficazes.
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Para acessa-lo, é necessario dispor de competéncias cultu-
rais (Dezalay, 2004, p. 6).

Tanto para aqueles profissionais internacionais que nasce-
ram em grandes familias empresariais quanto para os de origem
média, o investimento em uma educacgdo para a globaliza¢do cons-
titui algo importante.

A empresa transnacional é outro espaco de producao e re-
producdo desse poder. Nela trabalha e é produzida, isto é, lapidada,
a mao de obra internacional. Entendemos que a empresa transna-
cional cabe, por intermédio de sua cultura institucional, modelar o
profissional, garantindo que ele mantenha uma criatividade eficaz
no atendimento dos interesses empresariais que devem ser concre-
tizados nos diferentes mercados nacionais.

Em outra passagem da reportagem da Revista Ecoldgico,
Carneiro fala sobre a histéria da empresa CBMM e suas contribui-
¢cOes na formacdo de seus especialistas:

Temos orgulho do que vem sendo feito em Araxa e va-
mos apresentar aqui parte da nossa histdria e trajetéria,
mostrando como criamos o nosso Programa Global em
Desenvolvimento Tecnoldgico. H4 40 anos, o niébio era
apenas uma possibilidade tedrica, um sonho de laboraté-
rio. Partimos do sonho de um grupo de garotos da univer-
sidade, ao descobrir que podiam mudar as propriedades da
liga metalica do aco, usando apenas gramas de ni6bio por
tonelada. (...) Desde entdo, demos inicio ao desenvolvimen-
to do processo para aproveitamento econdmico do niébio,
com sua aplicacdo em diferentes segmentos da industria, de
gasodutos a carros, de grandes estruturas metdlicas a tur-
binas. Um grande esforc¢o de legitimidade tecnoldgica para
mostrar oportunidades de agregacdo de valor em toda a ca-

deia de suprimento (Morais, 2017).
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Nao é possivel analisar a formacdo educacional desses pro-
fissionais de maneira isolada e deixar de entendé-la como uma di-
mensdo de um poder transnacional. Sdo investimentos que fomen-
tam a reprodugdo do capital e, por consequéncia, a afirmacao da
cultura empresarial.

Em outra passagem da entrevista com o ex-diretor da CBMM
na Revista Ecolégico, fica evidente a ligagdo entre formacio educa-
cional e interesses empresariais:

partimos do sonho de um grupo de garotos da universi-
dade, ao descobrir que podiam mudar as propriedades da
liga metalica do ago, usando apenas gramas de ni6bio por
tonelada. [...] Desde entdo, demos inicio ao desenvolvimen-
to do processo para aproveitamento econémico do niébio
(Morais, 2017).

E fundamental entender que pessoas como Tadeu Carneiro
sdo trabalhadores qualificados empregados de empresas transna-
cionais. Essa categoria laboral desenvolveu-se no bojo da inter-
nacionalizacdo do capitalismo e solidifica-se com a globalizacdo
econOmica assente no pequeno nimero de grandes empresas mun-
diais (Clemente e Zanon, 2016).

A elite empresarial, os proprietarios de grandes empresas,
estdo ausentes das turbuléncias dos mercados. Eles tém a seu dis-
por equipes de profissionais transnacionais qualificados, experts
de areas técnicas e gerenciais que diagnosticam, planejam e execu-
tam transagoes e servigos nos principais mercados do mundo.

E com esse tipo de dedicagio que a familia Moreira Salles,
proprietaria da CBMM, administra seus negbcios com nio6bio.
Numa reportagem da revista Exame, encontramos partes da his-
toria dessa familia empresarial que realcam a dependéncia das
corporagdes transnacionais de seus quadros laborais qualifica-
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dos. De acordo com a reportagem de Lucchesi e Cuadros na revis-
ta Exame de 13/3/2013:

Em 1965, o Almirante Arthur W. Radford, da Marinha
americana, convenceu Walther Moreira Salles, banqueiro
brasileiro que ja havia sido embaixador nos EUA, a colo-
car dinheiro em um empreendimento para producdo de
nidbio.

Na época, ndo havia mercado nem uso comercial para o
metal em p6 - somente estudos sugerindo que pequenas
quantidades dele poderiam tornar o ago mais resistente e
flexivel. Radford era membro do conselho da mineradora
Molycorp Inc., que havia adquirido direitos sobre depdsitos
de niébio em Minas Gerais e precisava de outro investidor
para explorar a mina. Moreira Salles decidiu comprar uma
participacdo majoritaria na operacdo e a aposta deu certo.
Hoje, o metal é usado em um décimo de toda a producgéo de
aco mundial, em automoveis, oleodutos e turbinas de avido.
Apés adquirir gradualmente a fatia da Molycorp, a familia
produz hoje 85 por cento do nidbio no mundo (Lucchesi e
Cuadros, 2013).

A reportagem segue expondo a maneira sigilosa como é de-
senvolvido o tratamento do nidbio:

as técnicas da CBMM sdo guardadas a sete chaves, a ponto
de as siderurgicas asidticas que compraram participagdo
na empresa - grupo que inclui a chinesa Baosteel Group
Corp. e a japonesa Nippon Steel & Sumitomo Metal Corp.
- nunca terem recebido permissdo para fazer avaliacoes

técnicas (idem).
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Ainda na mesma reportagem da revista Exame, Tadeu
Carneiro afirma:

“Nds criamos o mercado todo” (Lucchesi e Cuadros, 2013).
E a revista explica:

O presidente da empresa foi no passado um dos muitos es-
tudantes que receberam bolsas de doutorado da companhia
para explorar os usos do elemento, que foi descoberto no
século 19. Apds a formatura, os bolsistas iam trabalhar na
CBMM, aplicando o que aprenderam. (Lucchesi e Cuadros,
2013).

E com essa légica, ou melhor, com esse espirito capitalista,
que profissionais transnacionais como Tadeu Carneiro constroem e
fomentam as fortunas dos grandes proprietarios.

Haveria outros exemplos a serem analisados nesta apresen-
tacdo, porém, tratando-se de uma tematica que atravessa certos se-
gredos e condutas sigilosas empresariais, resolvi lidar com dados
que circulam na imprensa e que ja se tornaram de dominio publico.

Entretanto, é necessario enfatizar que os profissionais
transnacionais ndo sdo somente executivos, como é o caso de
Tadeu Carneiro. O segmento também se compode de técnicos qua-
lificados em inicio de carreira, como bidlogos, ge6logos, hidroged-
logos, agronomos, que frequentemente estabelecem contato com
as comunidades vizinhas de suas empresas, desenvolvendo traba-
lhos de educacdo ambiental, palestras e atividades de orientagdo
profissional.

Inclusive, algumas das préticas de sustentabilidade e de res-
ponsabilidade social desenvolvidas pelas empresas atuantes na
Mesorregido do Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba parecem susci-
tar nas comunidades locais niveis de receptividade e positividade.
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Sem duvida isso é importante e demonstra o reconhecimento das
comunidades pelas empresas.

No entanto, é também perceptivel uma busca cautelosa de
interagdo por parte das comunidades quilombolas da regido e tam-
bém de outras comunidades rurais com as mineradoras. E preciso
cautela, ja que os empreendimentos empresariais sio na maioria
das vezes vistos pelas comunidades tradicionais em geral como
investimentos que geram muitas desordens de varios niveis: ter-
ritoriais, econémicas, culturais e simbdlicas. Sdo ocupagdes que se
ddo sem um planejamento que contemple a visdo das comunidades.
Muitas populagdes rurais ou urbanas tém nog¢io de que o mesmo
capital que gera empregos, que ergue coisas belas, também as des-
troi. Por isso as comunidades também se organizam e buscam for-
mas de fazer valer seus interesses.

A luta pelo direito a ter direitos

A tentativa de invisibilizacdo da cultura quilombola, legado
das familias Teodoro de Oliveira e Ventura, constatada na ocasido
da revisdo do seu Relatério Técnico de Identificacdo e Demarcacdo
(RTID), em dezembro de 2017, é amplamente discutida nas suas
redes de amizade e de solidariedade, redes so6lidas que envolvem
congadeiros, religiosas de matriz africana, pesquisadores, antro-
pologos, historiadores, procuradores e juristas. Na busca de maior
visibilidade, a ARQTOV organiza semindrios, seus membros dao
entrevistas, deslocam-se constantemente entre pequenas cidades
mineiras e grandes centros, como Belo Horizonte, Brasilia e Rio de
Janeiro.

Movimentam-se e fomentam uma rede social através de seus
vinculos familiares e sociais, cultivados nas festas do Congado nas
viagens a Brasilia, em que se trata de assuntos com institui¢des
como STF, Incra e Iphan.
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A rede da ARQTOV se amplia nos apoios que ela recebe da
Comissdo da Promogao da Igualdade Racial da OAB/MG, nos aten-
dimentos que faz aos diretores e professores de escolas publicas
dos municipios do Alto Paranaiba, em seus anseios de compreen-
der melhor a Lei 10.639/037. Alarga-se nas palavras ditas sobre
suas experiéncias sociais aos pesquisadores de varias areas do co-
nhecimento que pouco a pouco chegam a porta da ARQTOV para
buscar informagdes e dados sobre as comunidades quilombolas
da regido.

Em rede, a ARQTOV se sente mais protegida e confiante, em
uma demonstracdo de sua atuagdo no combate as desordens pro-
vocadas pelos grandes empreendimentos em que, na regido do Alto
Paranaiba, tomou a frente na defesa da sustentabilidade da regido.
O fato aconteceu no dia 3/9/2018, no municipio de Cruzeiro da
Fortaleza, data da realizagcdo de uma audiéncia publica na Camara
Municipal para debater questdes das atividades da mineradora ins-
talada no municipio de Serra do Salitre, cujos impactos negativos
também podem afetar a populacido de Cruzeiro da Fortaleza.

A audiéncia foi coberta pela imprensa local e pelos jornais
on-line “Agora” e “A Voz do Povo”, de Serra do Salitre.

Em resumo, as reportagens descrevem a preocupacido da
populacdo em manter suas atividades normais, como a preser-
vacdo da agricultura nas suas diversas modalidades, da qualida-
de das aguas de nascentes que abastecem a populacdo urbana e
rural etc.

A audiéncia contou com a presenca do prefeito municipal,
Agnaldo Silva, de vereadores, de representantes da mineradora
Galvani/Yara, de ONGs, da Federagdo Nacional das Associacdes
Quilombolas, do Conselho Municipal de Promoc¢do da Igualdade
Racial e de membros da populagdo do municipio.

710639/03
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Em entrevista ao jornal “A Voz do Povo”, o presidente da
Associagdo Nacional das Associagdes Quilombolas, José Antonio
Ventura, destacou, entre outras questdes, que

as préprias mineradoras com seu grupo elas declararam o
que era viavel ou ndo para situacdo da audiéncia publica da
consulta prévia” e ainda ele diz “os povos devem ser consul-
tados, elas ndo podem falar em nosso nome . Estamos aqui
para lutar pelo nosso direito ao territério que foi esbulhado.
Estamos na busca de direito a nossa preservacdo, do nosso

territorio, dos nossos costumes (Divino, 2018).

Na fala do Sr. José Antonio Ventura, vejo um processo de to-
mada de consciéncia quilombola que se fortaleceu com os movi-
mentos negros, com a promulgacdo da Constituicdo de 1988 e com
o empenho da Antropologia por meio do Comité Quilombos da ABA
em projetar em suas pesquisas cientificas um lugar digno para as
populacdes quilombolas, pelo qual elas pudessem falar delas proé-
prias e tragar seus préprios destinos.

Termino este capitulo com um depoimento do Sr. José
Antonio Ventura ao historiador Jeremias Brasileiro (2017).

A gente precisa contar que quilombo é lugar de familia,
de resisténcia de um povo oprimido e ndo de gente as-
sassina, alias, o assassino é o Estado e aqueles que sdo
seus protegidos, digo isso porque gente de minha familia
ja foi morta por lutar por nossas terras que foram fru-
tos de doagdo, mas sempre achavam melhor tratar nosso
povo como escravos fugidos que deviam ser mortos em
seus povoados, mesmo que fossem lugares de gente livre,
que produzia na terra para sobreviver. Nds agora temos

condig¢des de contar a nossa histéria sem deixar que ti-
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rem o brilho da luta de nossos ancestrais de guerreiros
quilombolas, de gente capaz, quiseram nos tirar da his-
toria do Brasil, mas somos os quilombos da beira do Rio
Paranaiba (Brasileiro, 2017 p.66).
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Literatura negra na periferia paulistana:
saraus, poemas, narrativas, intervengoes'

José Carlos Gomes da Silva®

O proposito deste artigo é analisar os nexos entre o passa-
do e o presente no campo da literatura negra paulistana®. Tomamos

! Este artigo é uma versdo preliminar de um capitulo do livro Negros e
negras na cidade: racismo e antirracismo no contexto da periferia paulistana,
parte de um projeto de pesquisa financiado pela Fapesp (2016-1018). Aqui
analisamos apenas uma parte do material etnografico obtido no Sarau da
Cooperifa.

2 Antropologo e professor da Universidade Federal de Sdo Paulo

3 Analisamos os dados nos eixos sincronico e diacronico. A histéria social
inglesa na vertente contemporanea defendida por R. Darnton encontra-
se subjacente as nossas interpretacdes, pois se trata de “histéria de
tendéncia etnografica” (Darnton, XIII, 1986). A etnografia foi concebida
nos moldes da Antropologia Interpretativa (Geertz, 1978), em que o
tempo histérico do pesquisador e a sua subjetividade nao sdo anulados,
sendo estes pressupostos na andlise. H4 ainda uma tentativa de se
incorporar as preocupagdes pds-modernas, em especial da Antropologia
Polifoénica. Apresentamos aqui um exercicio mitigado dessa proposta,
em que expomos, infelizmente de maneira ndo equdnime, as vozes
dos pesquisados. Com essa finalidade, a Histéria Oral foi acionada
como procedimento metodolégico no trato dos registros orais (Bom
Meihy, 1991, 1998). A metodologia obedece a trés etapas: transcricao,
textualizacdo e transcria¢do. A transcri¢ao compreende a reproducido
exata do documento oral na forma vocalizada. A textualiza¢ao implica
a passagem da versdo vocal para o documento escrito, entendendo que,
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como marco limite de analise a tradicdo poética inaugurada por
Luiz Gama e Cruz e Sousa, fortalecida nas décadas de 1920-1930
por escritores, poetas, jornalistas e militantes negros. No final dos
anos 1970, em meio a redemocratizacdo do pais e ao surgimento
do Movimento Negro Unificado, formou-se o Quilomhoje, coletivo
responsavel pela publicacdo dos Cadernos negros, outro icone im-
portante na historia da literatura negra.

A emergéncia do negro-autor, em oposicdo ao negro-persona-
gem, em geral descrito por escritores brancos, instaurou, segundo
estudiosos, a primeira ruptura no campo literario no final do século
XIX (Bernd, 1987, 1988, Ferreira, 2017). O discurso afrocentrado,
ao fazer sua estreia, caracterizar-se-ia pela emergéncia de um eu
enunciador negro. A presenca desse “eu literario” que-se-quer-negro
tornar-se-3, desde entdo, uma ferramenta analitica importante na
identificacdo dos escritores afrodescendentes nas diferentes moda-
lidades de textos.

Atualmente, um conjunto de jovens, negros e negras, conhe-
cedores ou ndo da historia literaria afro-brasileira, vem reivindi-
cando semelhante postura autoral, enunciando a identidade racial
nos escritos. A afirmacdo da negritude neste momento é realizada,
contudo, de maneira hibrida, pois a pertenga a periferia urbana
surge associada a filiacao étnico-racial. O termo literatura negro-

entre a escrita e a fala, existem distingdes. A apresentacdo de um texto
oral nativo no formato “bruto”, que para o linguista seria o procedimento
exigido, significaria, do ponto de vista da Histéria Oral, a sua inferiorizagao
diante do texto corrigido e revisado do pesquisador. Trata-se de um esforc¢o
para equipara-los a escrita formal. A transcriacdo implica a reordenagdo
dos textos, especialmente das histérias de vida, para que adquiram
fluéncia espago-temporal. Como optamos neste momento por trabalhar
apenas com discursos e depoimentos, ndo produzimos altera¢des no fluxo
continuo nem reordenagdes nas narrativas. Agregamos ainda no campo
da historiografia as contribui¢cdes de Pollak (1989) e Lienhard (1998),
dos quais extraimos, respectivamente, as categorias analiticas “memdria
subterranea” e “vozes marginalizadas”.
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-periférica, que ouvi pela primeira vez de Raquel Almeida, parece
conter a dualidade identitaria. De qualquer forma, a racializacdo do
discurso esta presente em uma multiplicidade de coletivos: Sarau
da Cooperifa, Sarau do Binho, Elo da Corrente, Sarau da Brasa, Ciclo
Palmarino, Sarau das Pretas. Apenas de maneira ilustrativa, citamos
também alguns poetas, pois a lista é extensa: Akins Kinté, James
Banto, Casulo, Elizandra Souza, Raquel Almeida, Cocdo, Fuzzil,
Marcio Barbosa, Priscila Preta, Kennyaata, Luan Luando, Tula Pilar.

Literatura negra na periferia: teoria e pratica

A “literatura negro-periférica” é produzida essencialmen-
te nos saraus literarios. Trata-se de um movimento cultural que
nos ultimos quinze anos se espraiou pelas periferias. O nosso es-
paco privilegiado de observacdo e registro dos dados é o Sarau da
Cooperifa (2001), considerado pioneiro. Nesse coletivo, focaliza-
mos especificamente a dimensao racial, uma tematica que desde a
primeira pesquisa, em 2011-2013, revelou-se importante, porém,
devido aos objetivos do estudo a época, ndo nos foi possivel apro-
funda-la. Embora nossa metodologia de pesquisa seja de natureza
etnografica, a racializagdo dos discursos e as produgdes estéticas
foram também interpretadas na perspectiva histérica.

Desde o pds-Abolicdo observamos que os negros paulistanos
passaram a reivindicar a inser¢ao no campo da cultura escrita. A
luta pela escolarizacdo formal ndo impossibilitou que desenvolves-
sem uma producao literaria a margem da oficialidade. Diferentes
inscrigdes, poemas, contos, jornais negros permaneceram e perma-
necem, contudo, na penumbra. Essas produc¢oes tém sido veicula-
das, no passado e no presente, em circuitos paralelos ao da literatu-
ra hegemonica®. A escrita da historia na perspectiva dos marginali-

* Candido (1969) identifica algumas caracteristicas desse sistema literario
hegemoénico: um conjunto de escritores legitimados, conscientes do seu
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zados (Lienhard, 1998; Pollak, 1989; Darnton, 1986; Perrot, 2006)
vem sendo legitimada na academia, mas notamos que uma teoria
nativa, verbalizada pelos poetas, também se configura, conforme
verificamos na fala de Raquel Almeida (Elo da Corrente). E essa
histdria capilar, tecida e experienciada por pessoas comuns, poetas
negros e negras, que tencionamos registrar.

A importancia de a gente estar aqui escrevendo, lendo esses
livros, falando do nosso cotidiano, é porque a gente cansou
dos outros falando da gente. Vocé pega varios livros que sdo
considerados canones da literatura brasileira que esta fa-
lando de preto, pobre, mulher, s6 que esta falando de uma
forma que ndo é muito legal. Quando os Outros falam da
gente, eles falam do jeito que eles acham, é outra fita, entdo
eu acho importante a gente retomar isso, escrever a nos-
sa histdria, porque assim como o Akins falou, a Elizandra
falou, a gente ndo est4 inventando a roda, existiram e exis-
tem pessoas que ja fizeram isso ha muito tempo e eu sei que
daqui a cinquenta cem anos isso ai vai ficar, o livro vai ficar
(Raquel Almeida, ONG Casa do Zezinho, 19 outubro de 2017).

Concebemos as producdes literarias “negro-periféricas”
com base na abordagem teérica de Terry Eagleton (2010) e Bernd
(1988). A segunda questao, o desejo dos poetas, sintetizada na voz
de Raquel Almeida, de “escrever a nossa historia”, pois “existiram
e existem pessoas que ja fizeram isso ha muito tempo”, ou seja, a
consciéncia de um fazer literario que os conecta a uma tradicdo es-
crita situada a margem sera interpretada nos marcos teoricos de
Lienhard (1998) e Pollak (1989).

papel, um conjunto de receptores, um mecanismo transmissor, as grandes
livrarias.
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Para Eagleton (2010), literatura é toda forma de linguagem
que rompe com a maneira cotidiana do falar, ou seja, que promove
rupturas por meio de recursos estilisticos: rimas, lirismos, metafo-
ras. Quando estamos no espaco do sarau é esta “forma estranha” de
discurso que predomina. O siléncio é exigido durante todo o tempo
e a formula nativa “o siléncio é uma prece”, quando dita, cessa o fa-
lar corriqueiro. Nesse momento, a linguagem literaria introduz, por
forca da natureza que lhe é prépria, cortes abruptos na continui-
dade discursiva, cessam-se os burburinhos, murmurios, cumpri-
mentos formais e a voz do poema reina absoluta. A “literatura pe-
riférica”, termo preferido por Sérgio Vaz, amplamente utilizado na
Cooperifa, ou “literatura negro-periférica”, empregado por Raquel
Almeida, indicam que estamos apenas particularizando uma mo-
dalidade de literatura que, de acordo com Terry Eagleton, possui
caracteristicas estilisticas comuns.

Os textos literdrios sdo concebidos nesses contextos como
atos discursivos® performdticos. Os autores operam nesse processo
com o calculo da audiéncia, esperando, desta, a consonancia, pois
aqueles que assistem as performances compartilham dos mesmos
esquemas de sentido dos emissores dos discursos. De acordo com
Todorov (1991, p. 224), “o destinatario é tdo responsavel pelo
conteido de um discurso quanto o seu autor”, ou seja, todo ato
discursivo considera previamente o destinatario. Assim, embora
adquiram formato escrito, os discursos poéticos nos saraus sdo
emitidos ao vivo, na cumplicidade de quem os ouve, e contam com
a participacdo deste. Nao se trata de producao a ser lida solita-
riamente, mas compartilhada ao vivo. A oralidade, o desempenho
verbal, os aplausos, o siléncio sdo aspectos indissociaveis da pra-
tica, embora, por vezes, sob o signo da escrita, esse fazer literario

5 Discurso é aqui entendido segundo Lienhard (1998: 16): “na minha ética
‘discurso’ se refere a todas as praticas - verbais ou ndo - que sustentam
uma operagao comunicativa.
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seja marcado pela tradicdo oral, ou seja, incorpore elementos da
fala ritual.

() a fala ritual (...) é regulamentada em suas formas, [é]
fala memorizada, sempre citada (..) discursos aprendidos
de cor, mais ou menos longos, que cobrem uma grande va-
riedade de temas e correspondem a uma série de circuns-
tancias sociais (..) sua func¢do é a de toda palavra numa
sociedade sem escrita: materializam a memoria social
(Todorov, 1991, p. 77)

No sarau, a pratica poética de fato “materializa a memoria
social”. Nesse contexto, a escrita s6 ndo basta. Os poemas sdo re-
citados, memorizados, mas, mesmo aqueles que sdo lidos, evocam
a fala ritual por meio da gestualidade. O fazer literario inscreve,
além da “memoéria social”, os dramas da vida diaria na periferia, os
valores e as concep¢des de mundo. Trata-se de educagio publica,
aberta, informal. A intensdo dos poetas é a troca, o compartilhar de
ideias em um espaco coletivo. Os textos literarios articulam tam-
bém elementos simbolicos referenciados na histéria dos segmen-
tos sociais excluidos. Quando se referem ao presente, os escritos
exprimem reacdes a segregacdo socioespacial e racial. A énfase ou
o equilibrio nas teméticas varia conforme a autoria. Ora é a identi-
dade racial que se destaca, ora o pertencimento a localidade segre-
gada. Além dos temas predominantes, essa literatura se caracteriza
por ser de natureza interativa, sinergética, complementar. A “pas-
sividade” somente é esperada no momento da audi¢ao, mas essa
postura ndo significa indiferenca e sim respeito, comprometimento
com o poder da palavra.

O compartilhar em instancia coletiva as performances orais
propicia a inscrigdo das linguagens simbdlicas, afetivas, microes-
paciais, que reivindicam a pertenca a uma comunidade de sentido.
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As pessoas que frequentam o sarau se assumem como parte da “fa-
milia Cooperifa”, um experimento que se constituiu recentemente
(2001). Mas, ao mesmo tempo, operam com a concep¢ao mais ge-
ral de que fazem parte de uma histéria comum, de longa duragao,
conforme nos diz Raquel Almeida: “ndo estamos inventando a roda,
existiram e existem pessoas que ja fizeram isso ha muito tempo e eu
sei que daqui a cinquenta, cem anos isso ai vai ficar”.

Assim, pessoas, lugares, temas, tempos rememoram o passa-
do, ordenando simbolicamente o presente, conferindo significado
a existéncia de negros e negras, moradores da periferia. Os apaga-
mentos oficiais e midiaticos das experiéncias sociais histdricas ne-
gadas sdo questionados pelos poetas nos saraus; em contraposicao,
reivindicam a inscricdo das “memadrias subterraneas”, invizibiliza-
das em um local que se opoe as institui¢des oficiais, isto é, o sarau
literario.

Michael Pollak (1989) assim conceitua a “memoria sub-

terranea”.

Ao privilegiar a analise dos excluidos, dos marginalizados
e das minorias, a histéria oral ressaltou a importancia de
memorias subterraneas que, como parte integrante das cul-
turas minoritarias e dominadas, se opdem a “memoria ofi-
cial”, no caso a memoéria nacional. Num primeiro momento,
essa abordagem faz da empatia com os grupos dominados
estudados uma regra metodolégica e reabilita a periferia e a
marginalidade (Pollak, 1989, p.2).

Os discursos dos poetas e as produgdes estéticas sdo, nesse
sentido, atos fundamentais de inscricdo das “memorias subterra-
neas” cultivadas e desenvolvidas nos espacos da “informalidade”,
em redes de sociabilidades afetivas, “zelosamente guardadas em
estruturas de comunicacdo informais [que] passam despercebidas
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pela sociedade englobante” (Pollak, 1989, p.8). A inscri¢cdo das me-
morias da coletividade negra na periferia da Zona Sul tem lugar em
diversos espacos institucionais. Nos as registramos nos eventos da
Casa de Cultura da Piraporinha, na Comunidade Samba da Cultura,
em que o chamado samba raiz evoca os sambas e sambistas tradi-
cionais, e no Bloco Afro é Di Santo, que reforga os vinculos religio-
sos com a ancestralidade negra. O sarau da Cooperifa, do qual trata
este artigo, enfatiza personalidades artisticas e literarias negras.

Sabemos que a literatura é um dos simbolos fundamentais
no processo de constituicao das identidades nacionais, pois a ideia
de “comunidade nacional” se vincula a legitimidade de uma lingua,
obtida por meio da padronizagdo dos modos validados de escrita.
Em primeiro lugar, ha as narrativas da nagdo, tais como sdo conta-
das e recontadas nas historias e literaturas nacionais, na midia e na
cultura popular (Hall, 2003, p.52). “Mas seria a identidade nacional
uma identidade unificadora desse tipo, uma identidade que anula e
subordina a diferenca cultural?” (idem, p.59).

Historicamente, os escritos dos negros, dos indigenas e de
seus descendentes ndo foram aceitos como emblemas nacionais.
Para Lienhard (1998), a desvaloriza¢do dessas narrativas situadas
a margem pelas “culturas nacionais” ndo significou o seu apaga-
mento. Os textos dos povos excluidos permaneceram na penumbra,
como vestigios das vozes marginalizadas, que ecoam tanto no pas-
sado como no presente. Ou seja, o soterramento nunca foi total, e os
fragmentos podem ser acessados a qualquer momento, revelando
outras modalidades discursivas que destoam das nacionais.

Os textos literarios marginalizados, em nosso caso repre-
sentados pela “literatura negro-periférica”, sdo, em outro sentido,
contranarrarivas que se assemelham a producao literaria caracte-
ristica da literatura negra (Bernd, 1987).

Em relagdo ao campo literario instituido e avalizado pelas
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diversas instancias, os textos literarios podem situar-se ba-
sicamente em dois planos distintos: o primeiro, constituido
por uma vertente que se manifesta dentro de uma tradicdo
que consolida o suporte ideoldgico da pratica literaria; o se-
gundo, formado pelos que irdo situar-se como contradicdo
pondo em circulagdo estilos novos que subvertem o campo
literario estabelecido.

Os textos deste segundo plano sdo chamados por Mouralis
de contraliteratura

()

() a literatura negro-africana coloca-se na contramao do
campo literario instituido e, portanto, como contraliteratu-
ra (Bernd, 1987, p. 76).

A explosdo de uma “literatura periférica”, analisada pionei-
ramente por Erica P. Nascimento (2009), pode ser concebida, nos
termos de Zila Bernd, como contraliteratura, por ser reveladora das
contradi¢des diante do “modelo ideolégico da pratica literaria”, mas
também porque explicita as contradi¢des que resultaram na exclu-
sdo social das classes populares e da populacdo negra em geral.

As vozes marginalizadas (Lienhard, 1998) sdo textos que cir-
culam paralelamente a oficialidade, assim como as contraliteratu-
ras. A diferenca entre ambos é que nem todos os escritos das vozes
marginalizadas reivindicam ou reivindicaram o estatuto de litera-
tura. A “poesia periférica”, contudo, reclama esse lugar. De qualquer
forma, tanto os textos das vozes marginalizadas quanto a “literatu-
ra negro-periférica” se apresentam como contraliteraturas, pois no
ato da escrita “subvertem o campo literario estabelecido”.

Atos verbais, girias, palavroes, ritmicas, entonacdes, 1éxicos,
infracdes gramaticais atuam nesses casos intencional ou incons-
cientemente como sinais diacriticos marcadores da identidade, mas
também da diferenca (Cunha, 1985). A énfase nas expressdes po-
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pulares confere pertenca diante de um “Outro oficial”. As escolhas,
como em todo processo de construcdo identitaria, se ddo em um
terreno contrastivo, conflitivo, em que literatura e politica se apro-
ximam.

Tudo que af estd nés ja conhecemos. A classe média que re-
solva seus problemas, se pedirem a nossa ajuda temos expe-
riéncia em sofrimento, temos experiéncias de luta, estamos
juntos, a nossa arte é censurada pelo poder econdmico, pela
infraestrutura, ao fechar uma rua, ao fechar uma escola,
mas ainda assim nés resistimos, porque nés somos foda,
n6s somos foda, ou ndo somos? [Oh!]. [Mexe pra ver! - Rose
- (risos)] hoje noés estamos aqui para comungar a palavra,
para comungar a poesia e, principalmente, para comungar
a humanidade, nés somos seres humanos, nés somos brasi-
leiros, ainda que nos tratem como palestinos, nds atiremos
pedras, mas n6s somos brasileiros, quando sair daqui ndo
esquegam disso, n6s somos foda o que estd acontecendo pra
mim é moda, o sofrimento para nds é pouco, todas as pes-
soas que estdo aqui contrariaram as estatisticas, estamos
vivos num lugar que ja foi eleito o lugar violento do mundo
pela ONU, e aqui se brotou a poesia, aqui brotou a liberdade,
ninguém nunca esqueca disso, n6s somos livres e pra nés a
periferia é um pafis, nds temos uma outra lingua, uma outra
cor, um outro jeito de andar, uma outra musica, um outro
teatro, e ainda que a gente percorra todos os lugares desse
pais, n6s temos que voltar pra cg, para o lugar de onde nés
viemos, ndo importa o que aconteca trazemos a marca do
sofrimento, trazemos a marca da luta. E enquanto nés lu-
tarmos estamos vivos. Feliz aniversario para todos nés. Uh!
Cooperifa! Uh! Cooperifa! Uh Cooperifa! (Sérgio Vaz, 24-10-
2017).

194



Literatura negra na periferia paulistana: saraus, poemas, narrativas, intervengoes

0 discurso do poeta e fundador da Cooperifa refor¢a os mar-
cadores da comunidade de fala como expressdo de uma identidade
cultural e politica: “nds temos uma outra lingua, uma outra cor, um
outro jeito de andar, uma outra musica, um outro teatro (...) traze-
mos a marca da luta, enquanto lutarmos estaremos vivos”. A fala
responde, ainda, a questdo posta por Stuart Hall (2003, p.59) sobre
a impossibilidade de as culturas nacionais apagarem as diferencas.
A “literatura periférica” se apresenta como exemplo de desconstru-
¢do da unicidade no campo literario ao se posicionar como contra-
literatura.

A critica politica expressa pelo poeta Sérgio Vaz por inter-
médio da “literatura periférica” permeia as demais formas estéti-
cas verbais e ndo verbais, as narrativas teatrais, esculturais e au-
diovisuais. Todas essas modalidades surgiram recentemente como
novidade na periferia. A nossa hipdtese é que essas expressdes ar-
tisticas, que se inscrevem atualmente nos bairros populares, estdo
ligadas a mudancas estruturais, socioecondmicas e geracionais que
identificamos a partir do final dos anos 1990, momento em que
a metropole se desindustrializou. O aparecimento da juventude
como categoria social expressiva encontra-se na raiz do fenémeno.
As categorias periferia e raga foram revertidas inicialmente pelo
segmento juvenil vinculado ao hip hop. Da negatividade passou-se
a positividade, postura que tem logrado continuidade na “literatura
negro-periférica”.

A proposito, os conceitos de raca e periferia sdo aqui
apreendidos como discursos. Nas definicdes inaugurais, raca e peri-
feria valorizavam aspectos fisicos, ou seja, bioldgicos e geograficos.
Hall (2003), no entanto, entende o conceito de raca como categoria
simbdlica.

[sto é, ela é uma categoria organizadora daquelas formas de

falar, daqueles sistemas de representacio e praticas sociais
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(discursos) que utilizam um conjunto frouxo, frequente-
mente pouco especifico, de diferengas em termos de carac-
teristicas fisicas - cor da pele, textura do cabelo, caracteris-
ticas fisicas e corporais, etc. - como marcas simbélicas, a fim

de diferenciar socialmente um grupo de outro (p. 63)

Apreendemos também o termo periferia na mesma chave.
Analogamente a Hall, diriamos que periferia é “uma categoria orga-
nizadora daquelas formas de falar, daqueles sistemas e praticas de
representacgoes sociais (...) que concebe o edificado, o espaco fisico,
a segregacdo urbana como marcadores simbdlicos. As produgdes
literarias sdo apreendidas, nesse sentido, como representagées so-
ciais dos lugares. As narrativas sobre os fatores estruturantes, racis-
mo, feminicidio, genocidio da juventude negra, machismo, enfim, as
desigualdades de raca, classe e poder econdmico sido reelaboradas
simbolicamente, apreendidas e ressignificadas em linguagem lite-
raria, servindo-se, para tanto, dos diferentes recursos estilisticos:
metaforas, rimas, aliteracoes, dentre outros. O poema que se segue
é um classico da “literatura periférica”, e com ele exemplificamos as
discussoes desenvolvidas neste tépico.

Os Miserdveis®

(Sérgio Vaz)

Vitor nasceu... no Jardim das Margaridas.

Erva daninha, nunca teve primavera.

Cresceu sem pai, sem mie, sem norte, sem seta.
Pés no chio, nunca teve bicicleta.

Ja Hugo, ndo nasceu, estreou.

Pele branquinha, nunca teve inverno.

Tinha pai, tinha mée, caderno e fada madrinha.

¢ www.pensador.com/frase/OTU20TU1/. Acessado em 12 set. 2018.
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Vitor virou ladrdo, Hugo salafrario.

Um roubava pro pao, o outro, pra reforgar o salario.
Um usava capuz, o outro, gravata.

Um roubava na luz, o outro, em noite de serenata.
Um vivia de cativeiro, o outro, de negdcio.

Um ndo tinha amigo: parceiro.

O outro, tinha sécio.

Retrato falado, Vitor tinha a cara na noticia,
enquanto Hugo fazia pose pra revista.

0 da pélvora apodrece penitente, o da caneta
enriquece impunemente.

Aum, sé resta virar crente; o outro, é candidato a presidente

Do centro a periferia: trajetérias literdrias negras

A atual pesquisa teve como inspira¢ao o estudo pioneiro de
Florestan Fernandes, A integragdo do negro na sociedade de classes
(1978). Tendo por base essa obra, decidimos acompanhar os per-
cursos da populag¢do negra no espago urbano. O autor registrou no
referido livro os protestos da coletividade negra organizados nas
décadas de 1930-1950, inaugurando uma reflexdo sobre o negro
na cidade que, posteriormente, ndo teve sequéncia. Fernandes pre-
tendia compreender os processos de transi¢do da “sociedade es-
tamental” para a “sociedade de classes”, e a metropole paulistana
foi eleita como objeto empirico privilegiado. As referéncias teorico-
-metodoldgicas a Escola de Chicago aproximaram o sociélogo das
tematicas relativas as questdes raciais, as migragdes/imigracoes e
a desagregacao das familias migrantes no meio urbano.

Os estudos do socidlogo paulista se concentraram na cultura
negra escrita. Os blocos carnavalescos que se organizavam seguin-
do a tradigdo do samba rural ndo foram contemplados. A “elite ne-
gra paulistana” foi o grupo que despertou sua atencdo. Tratava-se
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de um conjunto de individuos que haviam alcangado a condicdo de
classe média e trabalhavam como jornalistas, dentistas, advogados.
Lino Guedes foi o principal poeta do periodo, e os jornais o instru-
mento de comunicagdo por exceléncia.

A chamada Imprensa Negra (Ferrara, 1986), inicialmente
produzida com a finalidade de veicular informagdes exclusivamen-
te sobre a vida cotidiana, também era um espaco de veiculacdo de
poemas. Bastide (1983) nomeou essa produgio jornalistica como
imprensa adicional, pois se concentrava sobre aspectos da vida co-
tidiana do grupo. A partir do final dos anos 1920 e primeira metade
dos anos 1930, os jornais negros se politizaram e, além de veicular
a producdo literaria e os acontecimentos da vida diaria, passaram
a abrigar escritos que protestavam contra o racismo. O jornal 4 Voz
da Raga seria o principal porta-voz do grupo, e a Frente Negra a
organizacdo politica que o representaria. Identificamos, portanto,
desde as origens das produgdes escritas negras na cidade, a articu-
lagdo entre arte e politica.

Pesquisas desenvolvidas posteriormente revelaram que os
negros estavam reorganizando a cultura ancestral em “territdorios”
especificos, localizados nos bairros do Bexiga, da Barra Funda, do
Cambuci, da Liberdade (Rolnik, 1989). A inscri¢ao dos “territérios
negros” nas areas centrais da cidade de Sdo Paulo é resultante de
um primeiro padrao de segregacdo socioespacial que se estruturou
entre 1900-1940 (Caldeira, 2000). Durante esse periodo, os negros,
os pobres e as elites compartilharam proximidades. As transforma-
¢des da estrutura urbana a partir dos anos 1950 iriam produzir
uma nova forma de segregacdo. As a¢des de remodelagdo do centro
urbano e as politicas higienistas atuaram decisivamente nesse pro-
cesso (Bonduki, 1988). Os “territdrios negros” centrais iriam des-
parecer ap6s a migracdo dos moradores para as regides do entorno,
como Casa Verde, Cachoeirinha, Limio, mas também em direc¢io a
areas distantes, como os bairros da Satude e do Jabaquara. As mar-
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cas da presenca da populacao negra na regiao central sdo, contudo,
ainda visiveis no edificado (Silva, 2017).

O primeiro padrao centralizado de segregacio espacial desa-
pareceria nas décadas de 1950-1970, periodo em que se formou a
Grande Periferia. Essa modalidade de segregacdo, conhecida como
centro-periferia, ainda confere singularidade a metrépole. A nova
configuragdo socioespacial se intensificou quando, especialmen-
te nos anos 1970, uma massa heterogénea de populagdes negras
oriundas de diferentes estados do Nordeste e de Minas Gerais che-
gou a Sdo Paulo. Hasenbalg (1979) considera que esse processo pds
fim a reclusdo dos negros em areas economicamente menos dina-
micas, isto é, agrarias e empobrecidas. Os primeiros momentos na
vida urbana foram marcados pelo enfrentamento de uma série de
desafios colocados pela precariedade da infraestrutura: auséncia
de 4gua encanada, rede de esgotos, satide e educacao.

Os negros e migrantes que ocuparam as periferias chegaram
acidade atraidos pelas oportunidades de trabalho na construgéo ci-
vil e na industria. O Parque Industrial da Zona Sul concentrava cer-
ca de um ter¢o das industrias metalurgicas da cidade. Ainda hoje, as
edificacoes situadas as margens da Av. das Nacdes Unidas e no bair-
ro Capela do Socorro continuam a testemunhar silenciosamente o
passado em que se constituiu o mundo do trabalho e as acdes dos
operarios. As regibes periféricas, como Jardim Angela, Piraporinha,
Capao Redondo, Jardim Sdo Luis, Parque Santo Antonio, foram
surgindo como “bairros dormitérios”, abrigando trabalhadores da
construgio civil e metalirgicos. Os jovens eram demograficamente
pouco expressivos (Fundagao SEADE, 1998) e também ingressa-
vam cedo no mercado de trabalho. Conforme indicam os estudos de
Durham (2004), os migrantes nao chegavam a cidade com a fami-
lia plenamente constituida; em primeiro lugar vinham os homens
adultos, fendmeno que iria assegurar aos bairros periféricos um
perfil sociodemografico especifico. Assim, o mundo da periferia nos
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anos 1970/1980 seria apreendido na perspectiva adultocéntrica.

Os jovens das classes populares viviam, por essa época, uma
experiéncia geracional relativamente curta, sendo o periodo de
escolarizacao reduzido. Poucos tinham a oportunidade de comple-
tar o antigo 12 grau (Madeira, 1986). O prolongamento do periodo
prévio ao ingresso no mundo do trabalho é considerado uma das
condic¢des para a constituicdo da “cultura juvenil” (Abramo, 1994).
A rapida insercdo na esfera produtiva impossibilitava a producdo
simbélica duradoura de referenciais culturais juvenis. Os estudos
sobre a cultura popular, desenvolvidos nos anos 1970/1980, ndo
identificam, pelos motivos apontados, produg¢des culturais auténo-
mas dos jovens; apenas referéncias timidas aos bailes blacks foram
localizadas. A pesquisa pioneira de Magnani (1984) dedicou-lhes
algumas paginas, mas priorizou uma pratica identificada com o
universo dos adultos. O circo, em especial o circo-teatro, objeto de
estudo do autor, além da orientagdo geracional, era um evento pro-
duzido por artistas populares que ndo tinham inser¢do na localida-
de, apenas circulavam por ela.

O circo era um fenémeno tido emblematico que a Casa
Popular de Cultura de Piraporinha permaneceu por alguns anos
abrigando atividades sob a lona de um picadeiro. O oposto no que
tange a producdo cultural agora se constata. A quantidade de ar-
tistas que elabora e divulga sua arte nas instancias locais confir-
ma que a periferia deixou de ser um espago de consumo de cultura
gestada “de fora”. Um grupo significativo de pessoas comuns vem
se especializando nos fazeres artisticos e a literatura firmou-se nos
ultimos anos como principal linguagem.

A emergéncia da juventude como categoria social expressi-
va na periferia, em décadas recentes, foi decisiva para a o turning-
-point. Nossos estudos confirmam que a expressao “juventude ne-
gra” ganhou expressividade no inicio dos anos 1990. O discurso
racializado dos rappers colocou em cena um fendémeno socioldgi-
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co de grande extensdo. Pela primeira vez pdde-se ouvir uma fala
racializada ecoando do seio das periferias. Os dados quantitativos
sobre homicidios indicavam que os jovens negros eram o alvo pre-
ferencial da violéncia, por isso o termo holocausto urbano iria se
fixar como simbolo das denuncias (Silva, 2015). As expressoes po-
pulares, “do lado da ponte pra cd”, “quebrada”, somar-se-iam a uma
infinidade de marcadores linguisticos expressivos da modalidade
centro-periferia que se tornaram audiveis no auge da musica rap.

Nesse novo contexto, uma nova forma de segregacdo espa-
cial ja se encontrava em curso. A cidade de muros, dos enclaves
fortificados (Caldeira, 2000), passara a conviver com as chamadas
“zonas de guerra”. A atual segregacdo, marcada pelo isolamento das
classes médias, das elites e até mesmo das camadas populares em
condominios fechados, o recrudescimento do trafico de drogas, o
controle violento da vida urbana por forcas militares, paramilitares
e traficantes transformaram os bairros populares em espagos orde-
nados pelo signo da violéncia.

E nesses espacos segregados da Grande Periferia, nas “zo-
nas de guerra” que os jovens negros e moradores em geral estdo
se transformando em protagonistas culturais. Os descendentes
dos migrantes nordestinos e mineiros estdo agora reelaborando o
protesto racial utilizando linguagens estéticas multiplas. A cultura
negra inscrita nos bairros periféricos apresenta, portanto, as impli-
cagdes do atual contexto. Impossivel concebé-la apenas por meio
das linguagens simbolicas sem as devidas referéncias as variaveis
estruturais que transformaram essas localidades em espacos se-
gregados. Temas cruciais da vida cotidiana, como o “genocidio da
juventude negra”, o racismo, o feminicidio, a violéncia policial, o fim
da maioridade penal, sdo objeto de reelaboragio nas produgdes es-
critas, imagéticas e sonoras.

A nossa hipotese é que a producdo da cultura negra na pe-
riferia esta ligada as transformacoes socioecondmicas mais gerais,
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contudo diferentes fatores, mais uma vez, parecem ter contribuido
para isso. A partir do final dos anos 1990, os jovens negros e pobres
da periferia comecgaram a viver uma realidade distinta das geracées
dos pais e avos. A escola publica, embora precaria, expandiu suas
possibilidades de acesso. Foi possivel ao segmento juvenil das ca-
madas populares alcancar niveis de escolarizagdo impossiveis aos
antepassados proximos. O ingresso no mercado de trabalho, que
era exigido na composicdo da renda familiar nos anos 1970/1980,
pode ser adiado. As taxas liquidas de escolarizagdo no ensino fun-
damental e médio revelam que as desigualdades entre negros e
brancos sdo ainda expressivas, mas no primeiro ciclo ja se aproxi-
mam.

Tabela 1. Taxas liquidas de escolarizagdo do ensino fundamental e médio por raga/
cor, segundo nivel de ensino. Regido Metropolitana de Sdo Paulo, 2004.

Nivel/ Total Brancos Negros (2)
Modallf:lade &) Total Homens Mulheres Total Homens Mulheres
de Ensino

Ensino 96,2 96,7 97,5 95,9 95,3 95,6 95,1
Fundamental

Ensino Médio 67,1 71,8 67,8 75,4 59,4 55,5 64,3

Fonte: Fundagdo SEADE http://www.seade.gov.br/produtos/idr/edu/edu_aces_10.htm
Inclui amarelos, indigenas e aqueles sem declaragdo de raga/cor

Inclui pretos e pardos

Um maior grau de escolaridade contribuiu para que o acesso
a informacao fosse ampliado para além da escola. A expressao “au-
toconhecimento”, que localizamos no discurso dos rappers, revelou
que saberes afrocentrados multiplos passaram a ser buscados em
instancias além da educacdo formal (Silva, 2015). As aproximacdes
com o Geledés - Instituto da Mulher Negra possibilitaram aos jo-
vens negros e negras ligados ao hip hop a percepcao das relagoes
raciais de maneira critica. Por diferentes caminhos os hip hoppers
passaram a denunciar o racismo, rompendo com o “mito da de-
mocracia racial”. Procediam, assim, de maneira semelhante a que
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fora observada nos blocos afro-baianos por Sansone (1996, 2004).
Nesse caso, a geracdo dos pais que se definia por meio da categoria
preto veria os filhos se afirmarem como negros, isto é, posicionan-
do-se politicamente e de maneira critica diante da questao racial.

Os jovens filiados a literatura periférica reconhecem que a
participagdo no movimento hip hop foi decisiva na reelaboragao da
identidade negra e na iniciagao na atividade de escritores. Alguns
dosintegrantes da Cooperifa atuaram ou ainda atuam como rappers.
A narrativa a seguir, que nos foi fornecida pelo poeta Kennyaata, é
expressao de uma trajetéria singular, contudo diferentes elementos
da biografia, como a importancia da formacao cultural na periferia,
a percepc¢ao do racismo e a militancia politica via produgdes estéti-
cas, revelam no individuo uma gama de processos mais amplos que
resultaram nas novas formas atuais de representacdo dos jovens
negros sobre a periferia e a sociedade em geral. O fluxo continuo
hip hop/saraus literarios é indissociavel na fala e na histéria das
configuragdes culturais na periferia.

Sou Kennyaata, conheci o sarau antes de vir aqui para a
Piraporinha. Fui em um sarau que era perto da minha casa,
14 no Tabodo da Serra. Através do sarau eu conheci as pes-
soas, que, diga-se de passagem, faziam o hip hop, ou seja,
conheci bastante musicos, bastante DJs, MCs, caras que eu
escutava ali no vinil, na radio. Conheci a partir do momento
em que passei a frequentar a Cooperifa, porque esses ra-
ppers comegaram a ir a Cooperifa. 0 Mano Brown é miliano!
Lembro que o primeiro sarau que eu fui estava o Afro X e a
Simony, com o filho deles, era bebezinho ainda. Eu vi tanta
gente passar aqui. Essa expansao de saraus, que pipocou por
Sdo Paulo, pelo Brasil... Eu sinto muito orgulho de ser um
dos pioneiros, o que posso dizer é que... ndo que a Cooperifa

inventou o sarau, mas ndo tinha sarau na quebrada e tudo
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que veio depois, veio porque teve a Cooperifa antes. Eu cos-
tumo até brincar, e falar que a Cooperifa é a Meca dos poe-
tas, é a génesis, o inicio do inicio. E a partir daqui conheci
pessoas maravilhosas, mais poetas que foram enriquecen-
do a minha escrita, tendo mais referéncias, mais gente que
pensa que nem eu penso, gente que pensa diferente, enten-
deu? Acompanhei toda essa cena. A gente acabou de reali-
zar a 102 Mostra Cultural da Cooperifa, onde eu trabalhei
junto com os outros poetas. A Cooperifa é uma cooperativa,
todo mundo faz acontecer, por isso é que é o que é. A ques-
tdo racial veio quando eu escutei os Racionais pela primeira
vez na minha vida. Falei caramba! Quem sdo esses caras?
Falando tudo que eu queria ouvir, tudo que estava dentro de
mim, mas eu nio sabia como falar. E os Racionais foram um
porta-voz e continuam sendo. Depois veio a Cooperifa e foi
como eu falei. Comecei a conhecer esses musicos, esses ra-
ppers. Eles comecaram a ir na Cooperifa. A resisténcia veio
dai também, escutando rap, vivendo a nossa realidade que
é, a de jovem negro na periferia e também ouvindo poesias
de pessoas que denunciavam qualquer tipo de racismos e
preconceitos. E veio a militincia, entdo era como se diz, “o
orgulho brotou, poder para o povo negro, que se instale o
tambor”. Foi entdo que comecei a fazer poesias de protes-
to. Tinha um grupo se chamava De Negrir. Era Eu, James
Banto, Akins Kinté, Dugueto Shabazz, os percussionistas
do Balé Afro Koteban. A nossa tematica era essa, falar de
preconceito, racismo, as letras eram f* tanto é que Dugueto
escreveu “Vamos pra Palmares, tem uma musica chamada
Denegrir que nés também viemos falando tudo isso ai. Eu
fui no primeiro sarau e no terceiro sarau. A motivagio para
escrever veio da participacdo na Cooperifa, fui no primei-

ro sarau, em 2001, quando foi no terceiro sarau eu comecei
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para valer, eu escrevia algumas coisas assim, frases simples,
moleque e tal, ndo sabia o que era, que podia se tornar uma
poesia, porque poesia, para mim era, naquela época, nossal!
Vinicius de Moraes! Entdo a Cooperifa surgiu e comecgou a
vir uns escritores periféricos, a gente descobria que o vizi-
nho era poeta e vocé ndo sabia, pessoas iguais a vocé e que
diziam o que pensavam. Caramba! Eu também posso escre-
ver! Poesia até entdo era coisa de outro nivel e tal. Entdo
veio o Sérgio Vaz com essa coisa de literatura periférica e foi
onde me resgatou. A Cooperifa veio em 2001. O Denegrir em
2011, 2013. Ele veio como veio um monte de outras coisas
influenciadas pela Cooperifa. Conheci varios outros movi-
mentos, varias pessoas, pessoas foram se unindo e fazendo
outras coisas tudo a partir daqui [da Cooperifa]. Conheci o
Jairo através da Cooperifa. Ele ja teve um grupo de rap, o
Periafricania. Uma poesia do Gaspar do ZAfrica Brasil deu
origem ao nome. Estou aqui desde o inicio e tenho orgulho
disso! (Depoimento gravado em 07-11-2017)

A narrativa de Kennyaata revela que ha pelo menos uma dé-
cada e meia, na periferia da Zona Sul, se iniciou uma importante
mudanca na relagdo que jovens passaram a estabelecer com a cul-
tura escrita. Em primeiro lugar, o paradigma étnico-racial adquiriu
centralidade na orientacdo das producdes artisticas e, em segundo,
de consumidores passivos de cultura midiatica, os individuos e gru-
pos se tornaram produtores ativos. Diferentes coletivos emergiram
e, embora ndo apresentem unidade em torno de uma proposta es-
tética afrocentrada, é fato que se encontram por ela sensibilizados:
o Sarau da Cooperifa, Comunidade Samba da Cultura, Bloco Afro
E Di Santo, Espirito de Zumbi, Samba do Monte, Samba da Vela,
Capulanas, Tempo do Ong¢a, Samba de Todos os Tempos surgiram
todos nos ultimos quinze anos.
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As filiages culturais podem ser agrupadas em dois blocos.
Uma parte dos individuos, hoje na idade adulta, reconhece suas
origens estéticas no hip hop e na black music; uma outra, ligada
ao samba e as religides de matriz africana, a cultura tradicional.
No atual contexto, essas duas referéncias por vezes se mesclam, a
apropriacdo dos simbolos religiosos tradicionais pelos jovens da
“literatura periférica”, conforme veremos na analise do Sarau das
Pretas, confirma a circularidade das linguagens negras expressivas
tradicionais e contemporaneas.

Além da negritude, o sentimento de pertenca a localidade
aparece como marcador identitario nesse novo contexto. Os termos
nativos do lado de ld e do laco de cd das pontes registram nos dis-
cursos a percepgao da segregacdo urbana. Por meio desses pares
contrastivos, do eu versus o outro, os lugares e simbolos de memo-
ria sdo resgatados como sinais diacriticos. A Cooperifa atua espe-
cialmente como um “lugar de memdria subterranea” por meio da
inscricdo de textos orais e escritos. Essas produg¢des funcionam atu-
almente como arquivos, pois determinados poemas sio recitados,
em especial, pelas novas geracdes. Presenciamos esse fato quando
da visita das escolas ao sarau. Particularmente, os poemas classicos
de Sérgio Vaz, Elizandra Souza, Sabotage e Akins Kinté sdo decla-
mados pelos estudantes. Os discursos reafirmam identidades locais
a partir de matrizes simbélicas que valorizam os bairros periféri-
cos. Os suportes de memdria do passado e do presente se pautam
em pessoas significativas para o grupo.

O Sarau da Cooperifa

O Sarau da Cooperifa surgiu em 2001, e desde a fase inicial
se tornou um espaco de reuniao de artistas da periferia. A chamada
“literatura periférica” tem como lécus de pratica, expressao e cir-
culacdo o sarau, ou seja, ambos se apresentam como realidades in-

206



Literatura negra na periferia paulistana: saraus, poemas, narrativas, intervengoes

dissociaveis. A poesia era o principal motivo dos encontros iniciais
das pessoas, fato que resultou na configuragdo do sarau, caracteri-
zado por uma forma especial de reunido de pessoas em torno da
poesia. Mas as referéncias a outras expressoes estéticas indicam
uma diversidade de manifesta¢cdes ainda nas origens. As mengdes
ao sambista Giba sdo exemplares. A primeira camiseta do coletivo,
simbolo importante da pertenca ao grupo, foi por ele idealizada. A
poesia continua como principal expressdo artistica, mas a tendén-
cia de abrigar diferentes producdes tem se mantido. Foi assim que
interpretamos o evento Cinema na Lage (23-10-2017), que exibiu
o documentario e o video de Renato Candido, Afetos e Dara. Em 29-
10-2017 houve a exposi¢ao de algumas das 60 esculturas do poeta
Casulo na Casa Popular de Cultura da Piraporinha.

Os gestores do sarau também afirmam pertencimento a
ancestralidade negra. Alguns, como Cocao, Rose, Marcio Batista,
Kennyaata e Jairo Periafricania, posicionam-se como poetas ne-
gros. Sérgio Vaz revela também em discursos a afrodescendéncia.
Contudo, nido se trata de uma instituicdo de discursos e praticas
racializados. A expressdo Cooperifa meu quilombo cultural, na voz
de Jairo Periafricania, citada em um dos seus poemas/rap mais po-
pulares, é aceita como simbolo do grupo. O que se percebe nessas
acoes sdo esforcos para equilibrar os dois polos identitarios mais
expressivos em ambito local, a raga e a pertenca a periferia.

Importante registrar que, no atual momento, a Cooperifa nao
se limita ao evento-sarau. Além da diversificagdo das linguagens
estéticas, as intervencdes extrapolam os limites do bairro e do
tradicional bar do Zé Batidado. A presenca de professores também
tem se intensificado e as parcerias com as escolas publicas se firma-
do. Sérgio Vaz desenvolve, por exemplo, um projeto no qual perio-
dicamente visita as escolas publicas, promovendo a¢des culturais.
Semanalmente, ao menos uma unidade escolar tem comparecido
ao sarau. A percepgdo do fazer artistico como lugar de “memoria

207



José Carlos Gomes da Silva

subterranea” em contraste com a oficialidade pauta os discursos
dos ativistas. A aproximacdo com o saber formal é vista por meio da
troca cultural, contudo assegurando-se as especificidades.

O Sarau da Cooperifa (Cooperativa da Periferia) retine no
evento-sarau uma série de elementos que evocam os marcadores
da localidade. O simbolismo das pipas, as camisas dos times de fu-
tebol de varzea adornando o espago sdo emblemas que remetem ao
universo das ruas. Inicialmente as referéncias ao futebol de varzea
pareciam estranhas, mas quando passamos a situar esses marcado-
res simbolicos no processo de constituicdo da identidade local, os
sentidos se mostraram compreensiveis. As camisetas dos times ex-
postas no dia do aniversario da Cooperifa (24-10-2017) sdo parte
de um segundo projeto. O Sarau “patrocina” os times locais e estes
estampam o nome estilizado daquele nas camisas.

Curiosamente, o bairro do Jardim Guaruja, onde se localiza
o bar do Zé Batidao, espago em que se realiza o sarau, apresenta
um edificado comum a periferia antiga, que melhorou a infraestru-
tura urbana. Porém as evocagdes ao Jardim Leticia, que também se
encontra nas proximidades, sdo mais frequentes. As camisetas lis-
tradas do time de futebol sdo literalmente vestidas pelos organiza-
dores da Cooperifa em homenagem ao bairro. “O Leticia” até recen-
temente possuia uma comunidade importante, mas que se encon-
tra em processo de erradicagido pelo poder urbano. As atividades
esportivas no Campo do Sabio sdo ainda uma expressao cultural
marcante da identidade local. As disputas que acontecem semanal-
mente assemelham-se as contendas das brigas de galos balinesas.

Assim como em Bali, conforme observou Geertz (1978), ndo
eram os galos que estavam se confrontando, mas os homens, no
futebol de varzea do Jardim Leticia, no Campo do Sabio, nio sido
os times que estdo em disputa, mas os bairros periféricos. Vestir
a camisa de um time de futebol confere identidade as microespa-
cialidades. As camisas sdo, nesse sentido, emblemas das coletivi-
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dades: Vila Fundao, Parque Santo Antonio, Leticia, Figueira Grande.
A identidade se firma, também, nesse caso, por meio das disputas
reais e simbolicas de uma partida de futebol. As alegorias do poema
de Casulo “Jogando com as palavras”, a performance vocal de um
jogo de futebol, as tacas expostas no bar do Zé Batidado, o evento
Narra Varzea’ confirmam que o imaginario futebolistico da perife-
ria permeia o sarau.

Em contraste com os estudos dos anos 1970/1980, presen-
ciamos agora uma importante reversdo simbdlica. Ainda que a gen-
te percorra todos os lugares deste pais, nds temos que voltar pra ca,
para o lugar de onde nés viemos. Esse sentimento, pela primeira
vez manifesto nas letras de rap, transcendeu o segmento juvenil,
tornando-se parte de uma coletividade mais ampla que envolve
ndo apenas produtores culturais, mas educadores, moradores, tra-
balhadores em geral. O acesso a educacgdo superior deixou de ser
um meio de ascensdo social e de fuga da periferia. O exemplo das
trajetdrias “vencedoras” de jovens que chegaram a universidade
e que se mantém filiados a localidade sdo refor¢adas e saudadas
como exemplares.

A comunidade da periferia e a comunidade do sarau, embora
compartilhem uma situacdo comum, a de moradores de um espaco
segregado, apresentam distingdes simboélicas importantes. Os inte-
grantes do sarau literario estdo articulados em torno de um discur-
so em que reelaboram a inscrigao geografica nos termos da cultura
local. As categorias periferia e raca se apresentam como marcadores
simbdlicos discursivos identitdrios (Hall, 2003), enquanto a cultura
midiatica é rejeitada. A situagcdo dos moradores comuns, determi-
nada igualmente pela segregacdo socioespacial, fisica e economica,
mobiliza outras referéncias. A religido catélica, as iniumeras igrejas

70 Narra Varzea é uma atividade realizada nos campos de futebol locais. Os
poetas, escritores e DJs organizam um evento em que narram o jogo real e
realizam performances artisticas fora do gramado.
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evangélicas, o consumo no comércio do bairro Piraporinha sao al-
gumas instancias da vida publica das quais participam.

Os organizadores do sarau frequentemente empregam a
categoria “familia Cooperifa” como identificadora dos integran-
tes. Além dos gestores (Sérgio Vaz, Lu Souza, Rose, Cocdo, Marcio
Barbosa, Jairo Periafricania e Kennyaata), participam assiduamen-
te cerca de 30 a 40 poetas, que se somam a uma audiéncia que ndo
recita poemas. A nocdo de familia, neste caso, reafirma que todos
fazem parte de uma comunidade de sentido, na medida em que
compartilham uma cultura publica (Geertz, 1978). A maioria dos
poetas atualmente ativos afirma que se iniciou no sarau ha cinco
ou dez anos. O fazer literario os distingue dos demais moradores
e cidaddos comuns. No ambito exclusivo dos artistas da periferia,
a separacdo entre produtores e consumidores ndo é tdo nitida
nem relevante. Observamos que a autoria de um livro é simboli-
camente um rito de passagem da condicdo de ativista comum para
o universo dos escritores, mas esse fato nao gera qualquer tipo de
hierarquizagdo. Estamos em um terreno distinto da categoria autor
construida por Foucault (1992), entendida como uma marca da in-
dividualidade e de propriedade da obra. As produc¢des dos saraus
sdo, em geral, coletaneas articuladas em cooperativa de escritores.
Diferentemente do sistema hegemonico, as esferas da produgdo, da
distribuicdo e do consumo ndo sdo estanques, mas intercambiaveis.
No mesmo espaco do fazer literario, produgdo, distribui¢do e consu-
mo encontram-se reunidos.

Embora os nossos registros valorizem o “presente etnogra-
fico” nossas andlises, conforme dissemos inicialmente, sdo infor-
madas pela perspectiva histérica, concebida, em parte, nos moldes
propostos por Darnton (1986) e Pollak (1989), do qual extraimos o
conceito de memdria subterrdnea. Compreendemos que nos encon-
tramos diante de um conjunto de praticas poéticas que possuem
nexos com experimentos literarios afro-brasileiros anteriores. As
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evocagdes aos nomes do passado, a recuperacio de tematicas, a
reproducdo de estruturas narrativas sugerem a reedicdo de um
“Segundo Ato”, conforme definiram os jovens produtores de O
Menelick. O Primeiro Ato, conforme veremos, foi a edigdo dos jor-
nais negros nos anos 1920.

Os poemas que transcrevemos diretamente nos saraus “rei-
vindicam” uma “memoria subterranea” que subjaz a “memoria ofi-
cial”, efetivada pela literatura canonica, guardia da identidade na-
cional, obrigatéria nas escolas, exigida nos exames de ingresso a
universidade. Porém, a disputa contra-hegemonica nos parece ins-
talada nos espacos escolares; é o que constatamos nas relacdes en-
tre a Cooperifa e os espacos da educacdo formal. A postura politica
do coletivo reforca o questionamento ao modelo de escolarizacdo
vigente. O auge dessa intervencao tem sido a Mostra Cultural que
se encontra na décima edicdo.

Escavando simbolismos literarios negros

A literatura tem se configurado em Sao Paulo como um lugar
importante de expressdo dos negros. Os jovens poetas contempo-
raneos estariam, nesse sentido, continuando uma experiéncia de
protestos que localizamos em momentos anteriores na metrépole
paulistana. Para George Andrews (1998), a cultura escrita tem sido
historicamente o instrumento privilegiado da luta da populacgéo ne-
gra em Sao Paulo. Diferentemente do Rio de Janeiro e de Salvador,
em que os negros elaboraram suas identidades referenciados na
tradicdo oral, os paulistanos investiram na cultura escrita. Apesar
das descontinuidades entre o passado e o presente, identificamos
na ideia do protesto literario importantes conexdes entre os jovens
poetas, negras e negros da periferia, e a ancestralidade, conforme
veremos nos discursos contemporaneos de Akins Kinté, Elizandra
Souza e Raquel Almeida.
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Excetuando-se algumas expressdes canodnicas, a literatu-
ra negra tem se mantido nos espagos da invisibilidade. Martin
Lienhard (1998) constatou que nas sociedades ibero-americanas
as “vozes dos vencidos” - indigenas e africanos - permaneceram
sob a forma de escrita marginalizada. Indigenas do Peru, como
Guaman Poma e Garcilaso de La Vega, que acessaram a escrita oci-
dental e narraram as “percepc¢des nativas da conquista”, sdo exem-
plos de textos amerindios. Quanto aos negros, o autor chama a
atencdo para o fato contrastante entre as regides latino-americanas
e aquelas sob dominio anglo-saxdo, em que se produziu historica-
mente um conjunto de escritos classificados como slave’s narrative.
As slave’s narrative integram um volume extenso de “narrativas es-
critas ou ditadas - desde 1750 - pelos proprios escravos ou seus
descendentes [que] permitem conhecer o discurso (sobre a escra-
vidao) que eles destinavam as autoridades ou ao publico leitor des-
se pais” (Lienhard, 1998, p. 104-105).

A existéncia de toda uma slave’s narrative (..) nos EUA e
sua (quase) inexisténcia nos paises ibero-americanos su-
gere que os lugares-comuns sobre a dureza da escravidao
nos dominios anglo-saxdes e sua relativa “benignidade” em
terra latina merecem ser reconsiderados (Lienhard, 1998,
p. 105).

A “relativa benignidade” a qual se refere o autor manteve
as narrativas dos afrodescendentes em terras latino-americanas
no anonimato. Para Lienhard, os pesquisadores dessas formas dis-
cursivas invisibilizadas devem proceder metaforicamente como os
arqueodlogos, escavando o dito e o nao dito nos discursos registra-
dos por terceiros, em geral, brancos. A metodologia consiste em
desenterrar fragmentos e buscar a reconstituicdo do esqueleto dos
escritos.
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o discurso dos africanos ou seus descendentes (reais ou es-
pirituais) se acha, na verdade, como que soterrado ou en-
terrado. Nosso interesse consiste, pois, em desenterra-lo.
Em qualquer operacdo de soterramento, o que se chega a
tirar fora € um pouco mais que um montdo de ossos mais
ou menos desconexos. A partir desses 0ssos, o arquedlogo
recompde o esqueleto e procura, baseando-se no contexto
pertinente, encontrar-lhe um sentido. A mesma tarefa é a
que incumbe o “arquedlogo” do discurso africano ou escra-
vo soterrado nos documentos existentes. Para revelar as
“histérias” dos que nao entraram na Histdria oficial, o con-
teldo manifesto dos textos redigidos por seus adversarios
(Lienhard, 1998, p. 18).

O autor se refere ao discurso escravo, colhido por terceiros,
mas também aplica essa mesma estratégia ao estudo dos canticos
dos palleros, seguidores de uma religido afro-cubana. A andlise dos
textos literarios dos afrodescendentes segue, em nosso caso, a me-
todologia estabelecida por Lienhard. Admitimos que a coeréncia
ndo deva ser buscada nos fragmentos dos textos isolados, mas na
experiéncia histérico-social. As narrativas e poemas contém ex-
pressoes e léxicos peculiares que somente podem ser interpretados
no contexto especifico.

O protesto iniciado por Luiz Gama® tinha como linguagem
principal a poesia, mas o lider negro estava ciente de que a cultu-

8 0 autor é um marco importante para os escritores e ativistas negros das
primeiras décadas do século XX. As pesquisas desenvolvidas por Ligia
Ferreira (2000, 2011) sao fundamentais para a compreensdo da obra de
Luiz Gama. Os poetas e jornalistas negros dos anos 1920-1930 renderam-
lhe homenagens diversas e a opg¢do pela producdo de jornais negros como
instrumentos de protesto politico foi inspirada no escritor de Primeiras
trovas burlescas do Getulino. A obra também intitulou um importante
jornal negro de Campinas, O Getulino.
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ra escrita deveria se tornar uma aquisicdo coletiva, emancipatoria.
Para o poeta das Primeiras Trovas Burlescas de Getulino, escrever
era um ato politico. Foi assim que apoiou e incentivou o ensino em
escolas implantadas pela Magonaria. Essa relagdo entre ativismo
e escolarizagdo iria pautar os desafios da principal organizacdo
politica da comunidade negra nos anos 1920-1930. Foi seguindo
o modelo de Luiz Gama que a Frente Negra Brasileira investiu na
construgdo de uma escola primaria para criancas negras. Entre
1933-1937, a institui¢do funcionou em um prédio onde hoje se en-
contra a Casa de Portugal. Como o experimento durou quatro anos,
é possivel que tenha formado ao menos uma turma. Em 1937, a
ditatura de Getulio Vargas pos fim a iniciativa. Obtivemos um de-
poimento do Sr. Francisco Lucrécio, que foi, a época, secretario da
Frente Negra Brasileira, no qual enfatiza os esfor¢os no campo da
educacao formal.

A Frente Negra sempre achou que a luta do negro deveria
partir da educagio, entdo ela se preocupou muito em criar
os departamentos, esportivo, educacional, social, assisten-
cial e tinha também o departamento de imprensa e biblio-
teca. Todos giravam em torno da Frente Negra, inclusive as
escolas de alfabetizacdo. Conseguimos do Estado quatro
professoras. Depois, mais tarde foi que enveredou para a

politica (depoimento, in: Silva, 1998, p. 88).

A criacdo dessa instituicdo foi o auge de um movimento
que tomou como linguagem importante a escrita. O Centro Civico
Palmares, uma espécie de biblioteca, a Imprensa Negra, conjunto de
jornais do tipo tabloide, e a literatura, cuja maior expressao foi Lino
Guedes, revelam os investimentos dos negros em se apropriar da
escrita. A vida cotidiana era descrita nos jornais, mas também estes
se configuravam como lugar de discurso e acdo politica. O primei-
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ro jornal negro documentado em arquivos foi O Menelick (1915);
seguiram-se O Bandeirante (1918), O Alfinete (1918), A Liberdade
(1918), O Kosmos (1922) e, depois, os mais importantes: O Clarim
(Clarim da Alvorada) e A Voz da Raga (6rgao oficial da Frente Negra
Brasileira).

Toda essa discussido sobre as produgdes escritas da comu-
nidade negra nos anos 1920-1930 poderia parecer deslocada, se
em determinado momento das pesquisas nido fossemos surpre-
endidos por um folheto divulgado por jovens negros em um sarau
literario® com o titulo O Menelick, Segundo Ato. Na oportunidade
realizou-se um evento com a participa¢do das jovens escritoras ne-
gras Elizandra Souza, Priscila Preta, Tula Pilar e Raquel Almeida,
objeto de matéria da revista (O Menelick, Segundo Ato). O jornal
O Menelick (1915) recebera esse titulo em reveréncia ao rei da
Etiopia, Menelick |, pai de Ras Tafari Makonnen (Haile Selassie), um
simbolo importante da cultura rastafari, esta sim, mais préxima dos
jovens negros contemporaneos.

0 simbolismo de Menelik I, no primeiro ato (1915), consis-
tia em afirmar a ancestralidade africana no momento em que os
negros egressos da escraviddo procuravam reconstituir sua iden-
tidade como trabalhadores livres. Buscar na ancestralidade um
simbolo importante, isto €, a figura de um rei, tdo fundamental no
imaginario dos povos africanos, era uma maneira de reverter sim-
bolicamente as marcas negativas da condi¢do escrava. Para os jo-
vens na atualidade, O Menlick, Segundo Ato funciona como referén-
cia simbdlica no sentido indicado por Pollak (1989), isto é, como
“memoria subterranea” que se deseja visibilizar, na contramao dos
discursos e das préticas oficiais que investem nos apagamentos.

 Refiro-me mais uma vez ao projeto de pesquisa O Capdo Redondo nas
vozes dos adultos e jovens: lutas politicas, produgdes culturais e segregagdo
urbana na cidade de Sdo Paulo (1978-2012). Apoio: Fapesp- Fundacgdo de
Amparo a Pesquisa do Estado de Sao Paulo.
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Os poemas ndo apresentam o didatismo da histéria, mas
fica evidente que as referéncias a cultura ancestral tém papel de-
cisivo na construgdo dos textos literarios, das performances, das
expressoes visuais e sonoras. Assim, buscam-se no passado sim-
bolos importantes de continuidade. Localizamos nesse universo
do subterraneo diferentes icones literarios e simbolos marcadores
das identidades dos escritores negros. Conforme Manuela Carneiro
da Cunha, “a identidade é construida de forma situacional e con-
trastiva, ou seja, (...) ela constitui resposta politica a uma conjun-
tura, resposta articulada com outras identidades em jogo” (Cunha,
1985). Lidos na légica do conceito, os escritos negros tém sido mo-
bilizados como sinais diacriticos, contrastivos. Os elementos que
selecionam estabelecem pertencimento, identidade, mas também
demarcam diferencas.

O processo de afirmagdo da identidade ndo é, portanto, in-
trospectivo, individualizado. Demarcar fronteiras, estabelecer dis-
tanciamentos é uma estratégia politica em que se pressupde um
outro em oposi¢do ou conflito. Nesse sentido, compreendemos a
importancia de uma série de nomes de poetas, escritores e per-
sonalidades negras nos discursos dos saraus. Durante os even-
tos mais cerimoniosos, Chuva de Livros, Aniversdrio da Cooperifa,
Poesia no Ar, a repeticdo dos nomes de personalidades, ativistas e
poetas é sempre longa, e os presentes costumam lembrar a Sérgio
Vaz as possiveis auséncias. Assim, localizamos diferentes nomes
sendo saudados e que, isoladamente, pouco poderiam significar,
mas no contexto especifico de afirmacio da identidade se revelam
plenos de sentido. A mesma atitude encontra-se presente nos tex-
tos transcriados de Akins Kinté, Elizandra Souza e Raquel Almeida
que apresentamos a seguir. As referéncias que tanto enfatizam sdo
resgatadas em suas memorias das personalidades e produgdes es-
téticas negras.

Como seria impossivel recuperar tantas trajetorias, consta-

216



Literatura negra na periferia paulistana: saraus, poemas, narrativas, intervengoes

tamos que nesse processo seletivo dos sinais diacriticos a biogra-
fia importa. Em todo o universo das personalidades negras duas
expressdes surgem como emblematicas: referimo-nos a Solano
Trindade e a Carolina Maria de Jesus. A recorréncia em que sao ci-
tados nos saraus, os gestos e as atitudes quando mencionados, nos
permite concebé-los como exemplares, pois sintetizam dois aspec-
tos centrais da identidade negra na periferia.

A obra e a trajetéria de vida de Solano Trindade sugerem
diferentes nexos entre o passado e o presente. Observamos que o
poeta permanece como o simbolo ancestral do ponto de vista dos
jovens em funcdo da biografia, da militancia e da heranca cultural,
que lograram continuidade. A chamada “Familia Trindade” é repre-
sentada na periferia da Zona Sul por Dona Raquel Trindade, filha
de Solano Trindade. A revista Becos e Vielas, um experimento jor-
nalistico pioneiro elaborado por jovens locais, dedicou-lhe uma im-
portante matéria. Verificamos também que o neto, Zinho Trindade,
participa de maneira efetiva do Sarau da Cooperifa.

Solano Trindade (1908-1973) nasceu na cidade do Recife,
mas teve uma trajetdria importante como criador de cultura popu-
lar na periferia da Zona Sul paulistana. As informacoes biograficas
indicam que ainda na década de 30 se iniciou na militancia politica,
organizando na cidade natal o I Congresso Afro-Brasileiro (1934).
Em 1936, fundou a Frente Negra Pernambucana. Em dezembro de
1944 foi preso, em fun¢do do poema “Tem Gente com Fome”. Criou
em 1944 o Teatro Folclérico Brasileiro, e participou da fundacio do
Teatro Popular Brasileiro com Edson Carneiro. Em 1961 langou o
livro “Cantares ao meu povo”, no qual apresenta influéncias dos po-
etas vinculados a negritude antilhana, como Nicolas Guillien e Aimé
Cesaire (Bernd, 1992). Nesse mesmo ano radicou-se na cidade de
Embu das Artes, transformando o municipio em um importante
centro cultural.

A posicao de Solano Trindade foi marcada, segundo David
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Brookshaw, pelo “idealismo”. A filiagdo ao marxismo o conduziu a
elaboracdo de uma poesia universalista, na qual manifesta identifi-
cacdo com todos os segmentos oprimidos. Segundo o pesquisador,
trata-se de poesia “escrita por um negro a favor de negros, mas, aci-
ma de tudo, contra a desumanidade da opressao, seja exercida por
brancos ou negros” (Brookshaw, 1983). O poema Negros tem sido
recitado com frequéncia nos saraus da Cooperifa; o tltimo registro
foiem 24/10/2017.

Negros*®
(Solano Trindade)

Negros que escravizam
e vendem negros na Africa

nao sao meus irmaos

negros senhores na América
a servigo do capital

ndo sao meus irmaos

negros opressores
em qualquer parte do mundo

ndo sao meus irmaos

S6 os negros oprimidos
escravizados
em luta pela liberdade

sa0 meus irmaos

Para estes tenho um poema

Grande como o Nilo

10 Poema gravado e transcrito pelo autor no Sarau da Cooperifa em
24/10/2017. Ver também Brookshaw (1983, p. 183)
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Carolina Maria de Jesus possui todos os atributos de simbolo
expressivo para os atuais poetas afrodescendentes da periferia. A
condicao de mulher negra, semianalfabeta e que enfrentou sozinha
os desafios urbanos que se reproduzem atualmente sio suficien-
tes para elegé-la como marco contrastivo. A “poetisa negra” nasceu
na cidade mineira de Sacramento em 1914. Estudou até a segunda
série do antigo primario. Durante a infancia acompanhou os pais
nos trabalhos rurais, depois em fazendas de café pelas cidades do
interior paulista. Chegou a metrépole paulistana em 1937, passan-
do a trabalhar como empregada doméstica. Registra a histéria que
trabalhou para a familia de um importante médico cirurgiao, o Dr.
Zerbini.

O interesse pessoal pelos livros se manifestara desde a in-
fancia e a familia Zerbini teria lhe facultado o uso da biblioteca, mas
uma gravidez a fez perder o emprego. Sendo demitida, foi morar em
um cortico, a forma de habitacdo popular mais comum na cidade
nas primeiras décadas do século XX. O agravamento das condi¢cGes
financeiras e a politica de erradicacdo dos cortigos, com vistas a co-
memoracio dos 400 anos da metrépole, acelerou a expulsdo dos
pobres das regides centrais. O discurso higienista sobre a insalubri-
dade dessas moradias legitimou a acdo do poder publico.

Assim, Carolina e muitos retirantes, migrantes pobres, nao
tiveram outra alternativa exceto morar na favela do Canindé. Uma
vez na favela, com o apoio da igreja, que lhe cedera algumas tabuas,
Carolina construiu o seu primeiro barraco, onde iria registrar suas
memorias e experiéncias cotidianas sobre a vida na cidade. Sempre
nos fins de tarde, ap6s a atividade de coleta e reciclagem do lixo ur-
bano, escrevia didrios sobre o que sentira, vira e ouvira. As dificul-
dades financeiras, a fome, o racismo e a violéncia eram expressos
em linguagem literaria.

A descoberta casual dos diarios pelo jornalista Audalio
Dantas iria transformar-lhe a vida. A publicacdo da obra Quarto de
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despejo, em 1960, alcou-a subitamente a condi¢do de celebridade.
Um Brasil oposto ao que preconizava o discurso politico desenvolvi-
mentista brotava do subterraneo da oficialidade na voz de Carolina.
A miséria e a fome de uma parcela expressiva do povo surgiam de
maneira direta, critica, singela e sutil nas narrativas. O sucesso edi-
torial possibilitou que deixasse a favela, indo residir em um bairro
de classe média em Santana.

Contudo o estrelato efémero e os preconceitos narrados na
obra Casa de alvenaria conduziriam Carolina de volta ao anonima-
to. Adquiriu, entdo, um pequeno sitio, no qual se instalou com os
trés filhos. Faleceu em 13-2-1977 em situacdo de pobreza na peri-
feria, no bairro de Parelheiros.

Esse breve resumo da histéria de vida da autora apresen-
ta uma série de elementos simbodlicos que lhe conferem o status
de pioneira da “literatura periférica”. A condicdo de mulher negra
que escrevia de um lugar a margem a transformou em referéncia
para as atuais escritoras negras da periferia. Para os pesquisadores,
Carolina se mostra contraditéria quanto a negritude (Bom Meihy,
1994). De qualquer forma, identificamos em Quarto de despejo nar-
rativas em que a identidade negra é afirmada. Mas, do ponto de vis-
ta das jovens negras e negros, poetas da periferia, as querelas aca-
démicas pouco significam. O simbolismo da escritora é legitimado
por sua trajetoria de vida. Apresentamos a seguir um fragmento do
seu discurso afrocentrado:

Eu escrevia pecas e apresentava aos diretores de circos.
Eles respondiam-me.

— E pena vocé é preta.

Esquecendo eles que eu adoro a minha pele negra, e o um
cabelo rustico. Eu até acho o cabelo de negro mais iducado
do que o cabelo de branco. Porque o cabelo de preto onde

poe fica. E obediente. E o cabelo do branco, é s6 dar um mo-
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vimento na cabeca que ele ja sai do lugar. E indisciplinado.
Se que existe reencarnagdes, eu quero voltar sempre preta”
(Jesus, 1998, p. 58).

Os anos 1970 iriam assistir a emergéncia de mais um impor-
tante movimento literdrio negro na metrépole paulistana; referi-
mo-nos aos Cadernos negros (1978). Os poetas negros e negras se
organizaram nesse periodo em um coletivo intitulado Quilomboje,
com o compromisso de custear as prdprias producdes e de edita-las
anualmente. O projeto de alternar publica¢des de contos e poemas
continua até o presente. O principal objetivo perseguido continua
sendo “o compromisso com a causa do negro no Brasil” (Bernd,
1992, p. 123). Os poetas Clovis Maciel, Luiz Silva (Cuti), Esmeralda
Ribeiro, Miriam Alves, Marcio Barbosa, Oubi Inaé Kibuko, Jumu
Minka, José Alberto, Regina Helena estdo entre os fundadores.
Desde entdo, o grupo passou a receber novos integrantes. A critica
ao racismo, a apropriac¢do do 1éxico e das tematicas afrorreligiosas
e aadogdo de nomes artisticos africanos aparecem como importan-
tes marcadores da identidade.

A posigdo teodrica de Bernd (1988) se apresenta como uma
contribuicdo importante em nossa compreensdo da literatura ne-
gra nos diferentes tempos e espacos.

Nesta medida, o conceito de literatura negra associa-se a
existéncia, no Brasil, de uma articulacio entre textos dada
por um modo negro de ver e de sentir o mundo, transmitido
porum discurso caracterizado, seja no nivel da escolha lexi-
cal, sejano nivel dos simbolos utilizados, pelo desejo de res-

gatar uma memoria negra esquecida (Bernd, 1992, p. 13).

Os posicionamentos estéticos e politicos dos poetas negros
e negras confirmam “esse desejo de resgatar uma memadria ne-
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gra esquecida”. Dessa forma se exprimiram Akins Kinté, Eizandra
Souza e Raquel Almeida durante a 92 Mostra Cultural da Cooperifa,
na ONG Casa do Zezinho (19-10-2017). O evento Escritas Negras
e Poéticas das Ruas, realizado nessa instituicdo, nos permite recu-
perar nas falas dos poetas as referéncias ao passado e ao presente,
assim como as implicagdes das experiéncias urbanas na perife-
ria. Transcrevemos a seguir as narrativas textualizadas conforme
a ordem da apresentacdo. O eu enunciador negro aparece como
marcador identitdrio em todos os textos orais, mas os discursos
autobiograficos sao fontes de outras tantas informagdes: abordam
a histoéria de vida, os contextos das obras literarias, as relagdes en-
tre vida e obra, a bio/grafia (Maingueneau, 1995), as referéncias
culturais que os transformaram em escritores e escritoras.

Akins Kinté: das musicalidades afro
aos Cadernos negros

Boa tarde para nés! E um prazer estar aqui nessa tarde ma-
ravilhosa! O meu nome é Akins Kinté, eu sou 14 da Brasilandia, da
Zona Norte de Sao Paulo, agradego aqui o pessoal do Sérgio Vaz,
agradeco a Cooperifa, ha quinze anos tumultuando nesta periferia
com literatura, isso para nds é uma referéncia muito louca, muito da
hora mesmo, acho que o nome dessa troca de ideia que vamos ter
aqui Escritas Negras e Poéticas das Ruas... O nome Escrita Negra ja é
um nome muito bacana, é um nome que ja traz um tumulto, porque
sempre quando a gente pensa arte, que a gente vé alguma coisa
negra, é sempre de uma forma negativa, né? Coragdo Negro, quando
a gente vé esse andncio de um filme a gente ja acha que vai ser um
filme horrivel. “Dias Negros”, “Ovelha Negra” e todos esses negati-
vos que as pessoas colocam em relacdo a essa palavra. E hoje essa
ideia de escritas negras, acho que vem nessa ideia de positividade,
uma ideia de reconhecimento, abandonando esses velhos estereo-
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tipos que eles tém da gente, certo? E também quando se pensa em a
poética das ruas a gente gosta de dizer assim que nés somos dessa
década de 90, entdo nés somos mais ou menos filhos do rap, desse
movimento do hip hop. E como isso foi importante para estarmos
aqui, para pensarmos até a ideia de leitura. Agora em outubro, dia
15 de outubro é aniversario de uma referéncia musical das ruas que
é o Fela Kuti. Alguém ja ouviu falar do Fela Kuti? E um irmo da
hora! La da Nigéria! Que criou um movimento chamado... Kalakuta
[Republica Kalakuta], certo? E tem varias referéncias de dentncias
e também de violéncia na periferia 14 da Africa. Temos também ou-
tras varias referéncias musicais. Estamos aqui na Zona Sul hoje, e
sabemos que um contemporaneo nosso, musical, que vem nessa
ideia de questdo racial, nessa ideia de periferia é o Mano Brown, é
um monstro na caneta, certo? E para quem nio ouviu também tem
o novo CD do Sabotage af nas radios que t4 muito louco, t4 da hora.
Va la escutar! E da hora dizer isso ai, porque foi o hip hop que disse
para mim, pessoalmente. E dessa ideia de leitura, essa ideia de se
orgulhar, enquanto jovem, enquanto jovem negro enquanto mora-
dor da Brasilandia (...) E também na literatura eu tenho umas refe-
réncias bacanas, uma delas é o Cadernos negros. Alguém ja ouviu fa-
lar dessa antologia que acontece anualmente, que chama Cadernos
negros? Esse ano vai ser o 392. E uma antologia que foi criada em
78. Saiu o primeiro livro.. Anualmente, um ano é poesia e outro
ano sao contos, sdo prosas e tal. Essa arte é uma arte que vem nos
trazendo essa ideia de dignidade. Tem varios escritores nesse livro
também que eles vdo pensar essa ideia da periferia, da rua. Eu esta-
va vendo aqui. Eu trouxe um cara que é legal de a gente vé, chamado
Elé Semog. Ele é do Rio de Janeiro, contemporaneo nosso também.
Tem um poema dele que eu acho bacana que chama

Outras Noticias

Nédo vou a rima como esses poetas
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Que salivam por qualquer osso

Rimar Ipanema com morena

é moleza

Quero ver combinar prosoicamente

flor do campo com Vigario Geral

ternura com Carandiru

Ou menina carinhosa/com trem pra Japeri
Néo sou desses poetas

que se arribam, se arrumam em coquetéis

e se esquecem do seu povo 14 fora

Entdo, é isso que eu também trago como referéncia nessa li-
teratura que eu crio. Eu publiquei esse livro aqui faz trés meses, se
chama Muzimba, na humildade sem maldade, meu parceiro que fez
a capa chama Marcos ZX ele ja vem nessa ideia de se pensar essa
periferia, essa quebrada, o campo de futebol de varzea, que a gente
gosta muito também, ta ligado? E a gente gosta de pensar dessa for-
ma, de pensar de uma forma positiva. Quem leu ou quem lé essas
poesias vai entender que propositadamente esta 1a a Brasilandia,
tem uma ideia de se relacionar 1a na Brasilandia, 14 no fluxo que tem
no Elisa Maria, que nossos parceiros estdo la também, tem essa pre-
ocupacdo de ver isso de uma forma positiva, porque o que vem para
noés quando se fala de periferia é sempre de uma forma negativa. A
gente tem uma midia ai preconceituosa, racista e burguesa, e toda
hora a gente t4 caindo na armadilha deles, um exemplo disso é a ul-
tima eleicdo, caimos na armadilha da Rede Globo, sé olhar friamen-
te que nos vamos ver, certo? (...) Entdo, acho que para comegar..
Tem alguns escritores que eu admiro que tem essa ideia de perife-
ria muito forte. Tem um cara que escreve romance da hora, que ele
se chama Chester Himes, ele é dos Estados Unidos, ele fala do gueto
norte-americano, do Harlem, que é muito legal, quem puder pes-
quisar... é bacana... Certo? Tem essa antologia Cadernos negros que
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dentro dessas poesias, desses textos publicados também vai trazer
varias referéncias. Um deles se chama Obina Ekibuku, que é mora-
dor de Cidade Tiradentes, e toda hora vocé vé a Cidade Tiradentes
viva na poesia dele de uma forma positiva (...). E falar uma coisa,
que pra mim é da hora, que faz trés meses que eu publiquei esse
livro nds fizemos uma tiragem de 1.000 exemplares e ja vendemos
quase tudo. E a gente s6 fica trabalhando esse livro em quebradi-
nha, em beirada de campo, em baile de rap, em rodas de samba,
em movimentos de sarau da periferia. Entdo pra mim isso tem uma
importancia muito grande, certo?

Elizandra Souza: do hip hop a Carolina Maria de Jesus

Meu nome ¢é Elizandra Souza, sou da regido do Grajau, 33
anos completados, com muito orgulho. Vou comecar a fazer parte
das mulheres, das mulheres mais velhas. Eu gosto muito de refe-
renciar as minhas mais velhas, eu acho que a gente ndo esta nessa
existéncia inventando a roda. Entdo quando o Akins foi falando, a
gente foi lembrando de varias pessoas que poderiam ter sido estu-
dadas nas escolas, grandes escritores que para nds sao referéncias,
pessoas que lutaram para que a Literatura Negra pudesse chegar na
minha geragdo, que pudesse chegar até vocés. Eu quero agradecer
o convite, a Mostra Cultural da Cooperifa, a Cooperifa completando
15 anos, quinze anos ndo sdo 15 dias, 15 anos fazendo literatura
dentro da periferia, é uma resisténcia, o sarau que acontecia todas
as quartas, agora acontece todas as tergas, entdo é uma vitodria, é
uma vitdria nossa porque, o Akins falou varias coisas em relacdo a
essa sobrevivéncia, que a gente tem que lutar diariamente, por ser
negro por ser periférico e, assim como o Akins, o hip hop também
foi minha tabua de salvacdo, no sentido do conhecimento, porque
até entdo, eu sou filha de nordestinos, pais baianos, do interior da
Baia, nasci em Sdo Paulo, mas me criei no interior da Bahia, voltei a
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Sao Paulo com 13 anos, e foi quando eu conheci o hip hop. E eu ndo
tinha essas referéncias de saber que eu era negra. A gente sempre,
a gente ndo gosta dos apelidos, nos incomoda, mas a gente nao sabe
dizer porque né, o racismo ele é tao cruel que faz com que a pessoa
que seja vitima de racismo se sinta diminuida, se sinta inferior, mas
isso ndo é um problema individual da pessoa negra, é um problema
estrutural da sociedade que nos afeta de uma forma subjetiva, que a
gente desacredita que a gente tenha capacidade de ser o que gente
quiser, e ouvindo o hip hop ouvindo as letras, o primeiro grupo que
eu ouvi quando cheguei aqui a Sao Paulo foi Racionais MCs. O meu
primo cantava tanto a Formula Magica da Paz que eu achava que a
letra era dele. Eu falava: ndo essa musica é do meu primo. Vocé é pri-
ma do Brown? Ndo, meu primo é o Gé. Nio, essa musica é do Brown.
Nao tinha muita no¢do que os Racionais era um grupo, porque eu
ouvia no quintal de casa. Entdo o rap, nas letras, sempre falando de
referéncias negras, principalmente americanas, Malcolm X, Martin
Luther King, o proprio Fela Kuti, varias referéncias negras, de lide-
rancas. Eu ndo aprendi isso na escola, entdo o hip hop, ouvindo as
letras de rap, varios grupos, Consciéncia Humana, entio, quem teve
a adolescéncia nos anos 90. Nos anos 90, a regido do Jardim Angela
e a regido do Grajay, eram consideradas das mais violentas de Sdo
Paulo. Entdo a gente vem com essa histéria. Quando o Akins fala da
politica atual, a gente teme que volte esse retrocesso que a gente
viveu nos anos 90, de muita violéncia. A gente sabe que o genoci-
dio da juventude negra continua muito alarmante, sdo coisas que a
gente vem falando e que o rap falava. O rap nos anos 90 falava mui-
to dessa violéncia que era presente. A gente safa nas ruas, sempre
tinha um corpo, hoje a gente ndo vé esses corpos, mas a gente sabe
que a policia continua matando. Sdo varias questdes que a gente
ndo pode esquecer. E ai ouvindo hip hop sem ter muito talento
para cantar, nem pra dancar, nem pra grafitar, eu comecei a fazer
um fanzine em 2001, chamado Mijiba, e nesse fanzine eu colocava
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poesias, letras de rap, dava referéncias de leitura, e esse fanzine era
a minha forma de contribuir com a cultura hip hop. A Zulu Nation
costuma chamar que esse seria o 52 elemento. O hip hop sdo quatro
elementos, o break, o grafite, o D] e o rap. E o 52 elemento seria o
conhecimento. Af eu gostei desse elemento, me encaixei nele. Em
2004 a gente comecou a fazer um evento chamado Mijiba em Agao,
que a gente ia para os eventos, mas a presenca masculina sempre
foi muito forte, a gente se sentia invisibilizada. A gente queria ver as
mulheres cantando e ndo s6 fazendo backing vocal, era importante
que elas fizessem backing vocal mas a gente queria ouvir letras in-
teiras, hoje eu fico muito feliz de ter cantoras como Tassia Reis, que
tem um CD inteiro, Amanda NegraSim, a MC Soffia que uma crianga
de 12 anos fazendo rap, mandando letras falando “vamos estudar”,
E eu gosto muito de ler mulheres, mulheres negras em especial,
uma das minhas referéncias de leitura é Carolina Maria de Jesus.
Carolina Maria de Jesus escreveu um livro didrio, chamado Quarto
de despejo: didrio de uma favelada, na década de 60 contando seu
cotidiano na Favela do Canindé. Carolina escreveu sobre o seu coti-
diano. E pra mim é uma referéncia e mesmo ela é uma das mulheres
que mesmo ndo tendo essa denominacao, que a gente chama hoje
de Literatura Negra e Periférica. Ela j4 falava sobre a sua vida, de ser
mulher negra, de morar na periferia, ser mae solteira, entdo é um
livro que eu recomento, chama Quarto de despejo. Uma outra refe-
réncia pra mim é Conceigido Evaristo que é uma escritora também
mineira, assim como Carolina Maria de Jesus, Esmeralda de Jesus. A
Esmeralda Ribeiro, que é uma das precursoras do Cadernos Negros,
citado aqui pelo Akins. Hoje ela e o Marcio Barbosa, eles mantém
esse livro, Cadernos negros, ha 39 anos. Eu gosto muito de ler mu-
lheres negras, o meu primeiro livro publicado foi o Punga junto com
o poeta Akins Kinté, esse livro foi editado pela Edi¢des Tord, um
selo muito importante que a gente teve e que publicou mais de 15
autores, idealizado pelo escritor Alan da Rosa, esse livro foi publi-
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cado em 2007, é meu e do Akins, é um livro que foi muito importan-
te, porque naquela época, assim como hoje, a gente tem uma série
de dificuldades, mas naquela época pra gente era impossivel fazer
um livro mas af com os irmdos somando, nosso proprio encontro
que aconteceu na Cooperifa, a gente comecgou a trocar ideias, todo
mundo se encontrava as quartas-feiras com esse livro conseguimos
ir a lugares que a gente nio conseguiria ir sem a literatura, ai em
2012, publiquei o meu livro autoral, chamado Aguas da Cabaca é
um livro que foi feito apenas por maos de mulheres, negras, eu brin-
co que a gente s6 ndo conseguiu controlar na grafica, falar “Oh! S6
mulheres vao imprimir esse livro”. Mas as partes que a gente teve
controle como as ilustragdes, as ilustracdes de dentro, foram feitas
pela Renata Felinto, a capa pela Salamandra, que é uma designer de
Salvador, a revisdo da capa, é Faustino, o posfacio da Priscila Preta,
entdo é um livro feito por mulheres, pelo coletivo Mijiba, e eu vou
fazer um poema dele. Tem um tema que a gente, por ser mulher, por
ser mulher negra, por ser mulher periférica... Vou falar o que me
motivou a fazer Aguas da Cabaga. Em 2012, eu fiz um poema que
falava sobre a violéncia doméstica, a violéncia sofrida por varias
mulheres, a maioria delas cometidas pelos seus proprios compa-
nheiros, e eu li uma noticia de jornal falando sobre as mulheres pre-
sas no Carandiru Feminino e esse poema me inspirou é um poema
meio indigesto, mas a gente fala sobre violéncia contra as mulheres.

Em Legitima Defesa

S6 estou avisando, vai mudar o placar...

Ja estou vendo nos varais os testiculos dos homens,
que ndo sabem se comportar.

Lembra da cabeleireira que mataram, outro dia?

E as pilhas de dentncias ndo atendidas?

Que a noticia virou novela e impunidade

E a mulher morta nos quatro cantos da cidade...
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S6 estou avisando, vai mudar o placar...

A manchete de amanha tera uma mulher,

de cabeca erguida, dizendo:

- Matei! E ndo me arrependo!

Quando o apresentador questiona - 14

ela simplesmente retocara a maquiagem.

Nao quer estar feia quando a cimara retornar

e focar em seus olhos, em seus labios...

S6 estou avisando, vai mudar o placar...

Se a justica é cega, o rasgo na retina pode ser acidental
Afinal, jogar um carro na represa deve ser normal...
Jogar a carne para os cachorros procedimento casual
S6 estou avisando, vai mudar o placar...

Dizem, que mulher sabe vingar

Talvez ela ndo mate com as maos, mas mande trucidar...
Talvez ela ndo atire, mas sabe envenenar...

Talvez ela ndo arranque os olhos, mas sabe como cegar...

S6 estou avisando, vai mudar o placar...

Raquel Almeida: a literatura de cordel e o rap
Boa tarde!

A Santa Terezinha que me pariu...

Se resvala nos escaddes e nas vielas

Deixou de virar concreto, campo de terra
Para os seus filhos ralarem no asfalto

Nos becos do coliseu ecoaram racionalmente
O rap, o reggae, o samba

E hoje: malandramente

A Santa Puta que me pariu

Santa desse nome

Pare e reconstroéi suas fontes
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Santa Terezinha é o lugar onde nasci, me criei, moro 1a até
hoje, 1a em Pirituba, sou a Raquel, moro em Pirituba desde que nas-
ci, 29 anos. Eu queria falar um pouco dessa nossa trajetéria, que tem
muito daquilo que a Elizandra e o Akins ja falaram, da Literatura
Periférica, Negro-Periférica. Também sou cria desse movimento
forte que a gente teve que foi o hip hop, que é o rap. Cresci ouvindo
Consciéncia Humana e Racionais. Consciéncia Humana é um gru-
po la da Zona Leste, de Sdo Mateus. Consciéncia Humana cantava
muita coisa que acontecia na rua da minha casa, nos anos 90 tinha
os grupos de exterminio, chamavam-se Pés-de-pato e o Consciéncia
Humana falava muito disso e 14 onde eu moro, hoje em dia, onde
esta o CEU, era o lugar da desova, a gente passava e via muito corpo
ali, entdo eu via muito isso, porque fazia parte do meu cotidiano,
assim como Racionais, assim como GOG... E assim como Elizandra
também, sentia muita falta de uma presenca feminina dentro desse
movimento todo, porque a gente até via, a gente é de uma época
em que as mulheres iam para os shows de rap e ia com as com as
roupas largas, para se parecer até com os homens, porque sabia o
quanto a gente podia sofrer ali naquele espago, porque era um es-
paco masculino. Até o meu préprio pai me proibia de ir em show de
rap, entdo eu ia escondida e camuflada, chegava em casa ele desco-
bria e eu apanhava, mas depois ia de novo, ndo tinham problema
nenhum. Isso foi muito importante na minha vida, as vezes a gente
faz algumas rebeldias que o pai e a mae nio entendem, os profes-
sores nao entendem, mas sdao muito importantes para a gente se
formar. A escrita, ndo sei ndo, ndo lembro desde quando escrevo,
porque sempre foi muito presente na minha vida, também sou fi-
lha de baianos, “fi di baiano” como diz o Brown, e minha méae era
uma leitura assidua, ela colecionava literatura de cordel. Vocés ja
ouviram falar de literatura de cordel? E uma literatura produzida
majoritariamente no Nordeste e minha mae conta que o meu avo
era cordelista e ela sabia historias de cor e salteado do cordel. E ela
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tinha colegdes de cordel, uns livretinhos, e eu passei a ler aquilo ali
também, e a escrever a partir daquilo, e quando a gente esta falando
dessa literatura, nés estamos falando dessas musicas, é porque a
gente essas letras nesse sentido, no sentido literario e pra dizer que
isso estd presente o tempo todo nas nossas vidas, e quando eu pas-
SO a escrever, eu vou escrever sobre o meu cotidiano, vou escrever
sobre o bairro em que cresci, vou escrever sobre a minha sobrinha,
as coisas que a gente vé diariamente, poesias que eu fiz nesse senti-
do, sobre o meu cotidiano, foi... Eu tenho um monte de sobrinhas e
uma delas certa vez chegou da escola chorando, aos prantos porque
um menino tinha falado do cabelo dela, que o cabelo dela era duro,
que o cabelo dela era feio, que ela era feia que ela parecia uma ma-
caca, minha sobrinha, tinha... ndo é engracado gente, é pesado isso,
ela tinha trés anos, acho, e ai eu fiz uma poesia pra ela e a poesia se
chama Menina do Princesa. Vou ver se eu lembro, porque faz tanto
tempo que ndo a recito.

Ali naquela viela,

Existe uma princesinha triste

Ela esta chorando,

porque estdo xingando seus cabelos

Ali naquela viela

a princesinha chora

Ela ndo quer ir a escola

Ela diz ndo ter amiguinhos

porque a professora sempre a deixa de castigo
E mais uma vez a princesinha vai chorar

Ela pede a Deus que lhe dé olhos azuis

Pele branquinha

Seria igualzinha as lindas princesinhas dos contos de fada
Oh! Menina princesa.

Enxergo em vocé tanta beleza
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Seu cabelo trangado é realeza

Sua pele cor da noite é linda

Tenha certeza

Seu sorriso, seu sorriso € luz,

que ilumina minha alma

Seus olhos que ndo sdo azuis me transmitem calma
Oh! Menina princesa

Sim, vocé é uma princesinha

Nossas histérias encantadas foram acabadas, queimadas
Mas vocé relatard um dia

Bela menina dos olhos de jabuticaba

Nao ligue para quem a faz chorar

Sdo pessoas que ndo sabem o quanto somos realeza

Menina negra, de linda beleza, vocé sim é uma princesa

A partir dessa poesia eu passei a ter a consciéncia que isso
poderia atingir outras pessoas, eu fiz para ela, eu li em casa, numa
tarde, e ela ficou muito feliz. E eu achei que eu podia levar isso para
fora da minha casa para outros lugares. Eu também cantei em um
grupo de rap, eu fazia backing vocal, para rimar... eu ndo tenho esse
dom, mas foi muito importante na minha vida por varias coisas,
uma foi pra poder, melhorar um pouquinho a minha escrita, e meter
o bedelho e... vou fazer uma poesia para um show de rap e outra foi
pra pensar o feminismo e como o machismo é tao grande dentro do
nosso cotidiano e tdo sutil, que muitas vezes a gente ndo percebe e
isso foi muito importante na minha vida e esse grupo de rap fazia
um programa numa radio comunitaria, 1a na vila e o primeiro pro-
grama que eles foram fazer, eu ja estava no grupo, eles foram falar
de mulher, colocavam a musica que falava de mulheres e eles foram
falar, e ai comegaram a falar um monte de absurdos, coisas que eu
ndo concordava, e ndo tinha uma mulher dentro da radio para poder
falar nada sobre ela. Eu morava perto, liguei 1a e falei, vocés estdo
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errados, estdo equivocados nessas ideias ai, td0 subindo ai, subi na
radio, e a partir desse momento ninguém mais me convidou, passei
a participar dos programas de radio sem convite, porque achei que
era importante estar ali como uma mulher, e ai, nesse mesmo ano,
que era 2007, a gente decidiu fazer um sarau 1a no bairro, que se
chama Elo da Corrente, muito influenciado pela Cooperifa, porque
quando o Elo da Corrente surge a Cooperifa ja tinha cinco anos, seis
anos. Foi um dos primeiros saraus que a gente foi, e a gente falou
po, é isso, a gente precisa disso no nosso espac¢o, no nosso bairro, e
ai passamos a fazer o sarau la. E quando a gente fala aqui das refe-
réncias, a gente fala de um monte de nome, alguns desconhecidos
para a maioria, a ndo ser os rappers. Acho que vocés ainda ouvem
rap hoje em dia... A gente fala desses nomes, porque foram nomes
que a gente aprendeu a respeitar, que tém importancia na nossa
histéria, porque eu acredito que fica ai de chapéu atolado sem saber
de onde a gente veio, sem saber a nossa real histéria é muito mais
facil de a gente ser dominado, ndo é a toa que muita coisa acontece
ai debaixo dos nossos olhos e a gente ndo tem for¢a o suficiente
para poder lidar com essas coisas. A partir do rap, a partir da lite-
ratura eu fui pesquisar minha familia, eu fui saber mais da minha
familia, fui procurar saber porque a minha vé é negra, porque que a
gente mora na periferia, porque eu tenho o sobrenome Almeida, eu
ndo tinha parente portugueés, italiano, entendeu? Ai fui pesquisar
minha historia, e eu sou neta de uma mulher que néo sabe escrever
0 nome, porque foi proibida de ir para a escola 14 na Bahia. Nao é
que ela ndo queria estudar. Foi uma época em que as pessoas pretas
ndo podiam entrar na escola, e por isso tudo que eu faco, tudo que
eu escrevo, tudo que vem junto comigo, é pra minha vo, é por ela,
por ela e por muitas mulheres af das ruas, que ndo tém o acesso que
a gente acaba tendo, por isso precisa repassar, por isso a gente fica
falando das referéncias aqui. Oh! Existe Racionais, Existe Fela Kuti,
existe GOG, existe MC Sofia, existe Ezzy Gordon, uma puta de uma
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cantora, sabe. Existe Akins Kinté. A importancia de a gente esta aqui
escrevendo, lendo esses livros, falando do nosso cotidiano, é por
que a gente cansou dos outros falando da gente. Vocé pega varios li-
vros que sdo considerados canones da literatura brasileira que esta
falando de preto, pobre, mulher, s6 que esta falando de uma forma
que nao é muito legal. Quando o outro fala da gente, eles falam do
jeito que eles acham, é outra fita, entdo eu acho importante, a gente
retomar isso, escrever a nossa historia, porque assim como o Akins
falou, a Elizandra falou a gente ndo esta inventado roda nenhuma
existiram e existem pessoas que ja fazem isso had muito tempo e eu
sei que daqui a cinquenta cem anos isso ai vai ficar, o livro vai ficar,
quando se quiser saber sobre os anos 2000, sobre literatura perifé-
rica, vao ler Sérgio Vaz, vao ler Akins Kinté, vao ler Elizandra, vao fa-
lar de Cooperifa, vao falar de Sarau da Brasa, Sarau Elo da Corrente,
vao parar com essa coisa de “olha porque em mil oitocentos e bo-
linha escreveram um livro que os pretos brasileiros eram burros”,
porque falavam a gente tem af um icone da literatura classica que é
o Monteiro Lobato que a gente aprende a gostar na infancia, a gente
aprende a adorar ele, o Sitio do Picapau Amarelo, s6 que é um cara
super-racista, e sutilmente quando vocé vai pegar as construcoes
dos personagens negros dele, a gente vai comecar a se ligar, “porra,
olha sé o que ele esta falando da Tia Anastacia, olha a forma como
ele a esta retratando”, e ndo so ele como varios outros escritores, eu
acho que a minha contribuigio é essa queria fechar também com
uma poesia, para ndo perder o costume.

Estou jorrando sangue'!
Arrastada pelas ruas, exposta em pragas publicas
Massacrada

Massacrada por um rolo compressor,

11 Poema gravado e transcrito pelo autor em evento da 102 Mostra Cultural
da Cooperifa na ONG Casa do Zezinho, em 19/10/2017.
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que me comprime, oprime

Arranca a ultima gota de sangue e suor,

dito igual perante a Deus

Estou jorrando sangue, na porta da minha casa
Desguarnecida, com a bala cravada na nuca
Desfalecida, levando porrada,

Largada na cor do asfalto que se assemelha com a minha
Jorro sangue no mundo que diz que preciso sorrir,
sendo torturada coletivamente

Jorro sangue a cada 11 segundos

Me afogo nesse rio de traumas

Me sufoco em meio a papéis,

que nio me ddo suporte a nada

Leis do cio que ndo funcionam para minha pele,
Para o meu [...]

Jorro sangue quando me fazem acreditar

Que viver ensanguentada é natural da gente minha
E mesmo cerrando os punhos criando escapes

Eu acredito que minha voz ndo ecoa

E sou um rio de sangue

Planejando o revide sem sucesso

Todo o meu sangue vira comércio

E as feridas continuam expostas

Estou aqui jorrando sangue

Esse sangue dito igual perante a Deus [...]

Se agrupando com vozes que se assemelham com a minha
Empurrando os dias e abrigando desesperos

Que batem a minha porta

Estou jorrando sangue,

Sonhando com o dia que ird estancar.

Sarau das Pretas e Cooperifa: simbolismos negros em a¢do
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Quando a Cooperifa realiza todos os anos sua Mostra
Cultural, o que estd em pauta é a ampliacdo dos espagos de resso-
nancia do discurso literario. Rompendo-se com os limites do bar do
Zé Batidao, as pragas, as escolas publicas, o Sesc, a Casa de Cultura
da Piraporinha e os CEUs passaram a abrigar um conjunto distinto
de atividades artisticas, oficinas e, obviamente, os saraus. Ao mes-
mo tempo em que se nota um investimento interno sob o slogan
vamos consumir o que é nosso, indicando que a cultura da periferia
deva circular endogenamente, a reivindicagao dos espacos escola-
res confirma que o “estar a margem” é uma condicdo estrutural-
mente imposta, mas, a partir do lugar que ocupam, se propdem a
construir aliancas. As instituicdes parceiras da 102 Mostra foram
as escolas publicas, o Sesc, a Fundacgio Itau Cultural e o Ministério
da Cultura.

A Mostra Cultural ndo se reduz a tematica da literatura.
Durante o periodo de 21 a 29 de outubro foram ofertados espe-
taculos de danga, musica, oficinas de literatura, debates politicos,
pecas teatrais. Intelectuais e jornalistas identificados com o projeto
politico-literario da Cooperifa foram mobilizados. Observamos que
nos ultimos anos a aproximacgdo com as escolas publicas da perife-
ria vem ocorrendo como uma via de mao dupla. Da mesma forma
que a Cooperifa tem ido as escolas, notamos, com maior énfase, a
presenca de professores do ensino formal atuando nos saraus, con-
tudo esse aspecto merece uma reflexao especial, por isso ndo a de-
senvolveremos plenamente neste instante.

Durante a atual 102 Mostra Cultural localizamos atividades
nas seguintes unidades de educagdo: CEU Capdo Redondo, Emef
Anna Silveira Pedreira, Emef Pracinhas da FEB, EE Comendador
Vianello Gregorio. Os dados que apresentamos sobre o Sarau das
Pretas foram obtidos no evento realizado na EE Comendador
Vianello Gregoério no dia 27/10/2017. Selecionamos esse espetacu-
lo por ser representativo de uma tendéncia contemporanea em que
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os elementos tradicionais da cultura negra sao mobilizados como
simbolos estéticos. As reflexdes sobre as desigualdades de género,
o feminismo negro e o protagonismo da mulher negra constituem
também um redirecionamento no qual as praticas politicas e cultu-
rais deixam de ser uma exclusividade masculina. O Sarau das Pretas
esta imerso em um conjunto de linguagens simbdlicas e questio-
namentos afrocentrados. O feminismo negro nucleia as principais
acoes e representacoes desse coletivo.

O grupo produziu, exclusivamente para a 102 Mostra, um
evento-sarau em que protesta contra a intolerdncia religiosa. O
titulo, Quem é de axé é de paz, traduz o objetivo, qual seja, rea-
gir a um conjunto de “a¢des racistas reveladas recentemente na
midia”, nas quais aparecem ataques aos terreiros de umbanda e
candomblé. As imagens revelam as yalorixas e babalorixas sendo
obrigadas a destruir os santuarios e a arrebentar as guias sob a
ordem de individuos armados. Os aspectos visuais e sonoros do
sarau se inscrevem no contexto do protesto contra o racismo de
conotacoes religiosas. Os simbolismos afros e o som do tambor
(um djembé) inserem a audiéncia na cosmologia ritualistica ne-
gra. Os elementos do jongo complementam o imaginario das ma-
trizes africanas intencionalmente ordenadas pelas integrantes do
Sarau das Pretas.

0 Sarau das Pretas é relativamente novo, tem apenas um ano
de existéncia, mas sempre que é mencionado na Cooperifa é motivo
de calorosos aplausos. A aclamacdo, embora seja ritualistica, pode
ser aferida pela intensidade das palmas e pela solicitacdo prévia de
Rose: “Vamos fazer muito barulho agora”. O sarau ndo ocorre em
um espaco territorial especifico. Na concepcdo do grupo, a estra-
tégia parte da compreensio de que “a mulher negra deve ocupar
todos os lugares”. Cinco jovens negras integram o coletivo: Thata
Alves, J0 Freitas, Taissol, Débora Garcia e Elizandra Souza. Todas se
apresentaram na EE Vianello Gregorio vestidas de branco, portan-
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do simbolos que as inscreviam no universo afrorreligioso: colares,

turbantes, expressao corporal, gestual.

[N

2P M) i\

Integrantes do Sarau das Pretas. Da esquerda para a direita: Elizandra Souza, Thata
Alves, Taissol, J0 Feitas, Débora Garcia.'?

O evento-sarau é concebido em nossas andlises como ex-
pressivo do estado de communitas, pois se trata de um espaco cole-
tivo, marcado pela suspensao das posi¢des formais que estruturam
a vida dos individuos no cotidiano (Turner, 1974). Até mesmo a
pressuposta hierarquia entre aquele que recita e aquele que ouve,
palco-plateia, é revertida. Quem detém a palavra e se posiciona a
frente pode, a qualquer momento, retornar a condicdo anénima de
ouvinte e vice-versa. Os organizadores se esforcam para que ocorra
a quebra da hierarquia temporariamente instaurada pela exigén-
cia organizacional. As diferencas estruturais de idade, género, raca,
renda sdo também suspensas. O estado de communitas predomina.

12 Foto oficial, pagina do Facebook. Disponivel em: www.facebook.com/
147510032338287 /photos/369082943514327 /. Acesso em 04 nov. 2017.

238



Literatura negra na periferia paulistana: saraus, poemas, narrativas, intervengoes

Conforme Turner, o processo ritual é de natureza triparti-
te, implicando estagios de preparacdo, liminaridade e reintegragao.
Observamos que no Sarau das Pretas trés momentos surgem como
marcadores da fase da preparagdo. Sao eles: a musica (o toque do
tambor), as pétalas de rosas (langadas ao publico) e o discurso
de apresentacdo. A performance jongueira que se apresenta em
sequéncia ja se configura como parte da communitas.

A preparagdo para o Sarau das Pretas é anunciada pelo som
do tambor. Esse instrumento, que é um marcador da negritude,
entra em cena antes das demais integrantes. Taissol se coloca no
palco executando solitariamente o djembé. Esse membranofone
em forma de pildo apresenta elementos simboélicos que remetem
ao universo feminino. Registrei outrora, na cidade de Uberlandia,
uma narrativa sobre o tema. O relato fora transmitido por africa-
nos da Costa do Marfim a um jovem missionario. Argumentavam
que o djembé tinha a forma de pildo porque na tradicdo mandinka
da Costa Ocidental fora uma criagdo feminina. Como sdo poucas as
culturas que reservam as mulheres o privilégio de tocar o tambor,
algumas teriam em atitude de revolta transformado o pildo, que
era um objeto de trabalho, em instrumento musical e passaram a
toca-lo. As reversdes simbdlicas em situagdes rituais sdo comuns
no contexto africano. Max Gluckman identificou tal processo re-
versivo das relagdes de género em diversos contextos ritualisticos
(Gluckman, 2011).

O fato concreto é que a presenga de Taissol tocando djembé
de maneira solo em um sarau liderado por mulheres se configura
como um simbolo importante do protesto feminino e da reversdo
das relagdes desiguais de género. O desenrolar do evento confir-
ma a hipotese de que o Sarau das Pretas se assemelha como ato
literario aos demais, mas coloca as mulheres negras em posicdo de
protagonismo. Certamente esse era um dos aspectos pelos quais foi
motivo de tamanhos aplausos ao ser citado na Cooperifa.
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0 segundo ato sequencial indicativo da passagem para o es-
tado de communitas reuniu as demais integrantes: Débora Garcia,
Elizandra Souza, J0 Freitas e Thata Alves. Todas vestidas de branco
deslocam-se do fundo do auditério langando pétalas de rosas bran-
cas e vermelhas ao publico, que se encontrava sentado de frente
para o palco e de costas para elas. A cena simbolicamente evoca o
universo afrorreligioso, mais especificamente o Candomblé. O chei-
ro de rosas tomou conta do ambiente enquanto as poetisas negras
percorriam o auditério improvisado rumo ao palco. Taissol se man-
tinha no palco executando um cantico e células ritmicas que poste-
riormente seriam identificadas junto ao publico como oriundas do
jongo. Mais uma simbologia importante do universo afrodiaspdrico
entrava em cena sem maiores formalidades. Taissol revela suas ori-
gens, dizendo-se parte da 42 geracdo de jongueiros do municipio de
Embu das Artes. Os canticos, os padroes ritmicos do jongo e a danga
nio eram, obviamente, escolhas aleatoérias.

O terceiro ato constitutivo da preparagdo para o evento-sa-
rau ¢ o discurso proferido por Débora Garcia. Os objetivos do gru-
po sdo nesse momento apresentados aos estudantes, confirmando
que a poesia negra é assumida como parte de um ato politico de al-
cance mais amplo. O texto, embora longo, é aqui reproduzido, pois
expressa nos termos nativos as questdes que procuramos abordar.
Reafirma também a tese defendida por Geertz (1978), que concebe
a antropologia como ciéncia cuja identidade se relaciona com a ins-
cricdo dos discursos humanos para que possam ser inspecionados
na posteridade.

Sabemos que o Brasil é um pais miscigenado, mas a gente
tem o entendimento de que a questdo racial no Brasil ndo
esta bem resolvida, isso resulta nos casos de violéncia con-
tra a mulher, principalmente contra a mulher negra, entdo, a

mulher negra ela é o corpo mais violado, os dados que falam
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sobre violéncia doméstica falam o quanto essa mulher é vio-
lentada, ndo tem o menor acesso a escolaridade, sdo as que
recebem os menores saldrios, sdo as que estdo nos piores
postos de trabalho, entao a proposta do Sarau das Pretas é
justamente trazer esse lugar de fala esse protagonismo da
mulher para que a gente possa falar e dividir essas dores, a
gente sabe bem do processo de hipersexualizacdo da mulher
negra, a questdo do samba, da Globeleza, nés estamos aqui
conduzindo esse trabalho compondo, criando, dizendo, nés
somos mais que um corpo, nés somos mais que uma bunda,
noés temos um cérebro. N6s queremos criar. N6s podemos
ser o que no6s quisermos (...). Entdo o objetivo do Sarau das
Pretas é trazer esse protagonismo e falar também da nos-
sa cultura e da nossa ancestralidade, essa intervencdo que
vocés verdo aqui chama-se Quem é do Axé é de Paz. Por que
nods optamos por trabalhar essa tematica agora? Porque eu
imagino que vocés devem estar acompanhando, esta haven-
do uma questdo muito forte no Congresso Nacional sobre a
questdo do ensino religioso nas escolas. Eu acredito, e essa
é uma posicdo do Sarau das Pretas, que ndo é papel da esco-
la falar de religido, escola é lugar de falar de politica, sobre
senso critico, religido € um assunto muito particular, o que
no6s defendemos aqui é que o Estado é laico. Qual a religido
que vai ser fixada na escola? E que as religides de matrizes
africanas ja sdo historicamente perseguidas, entdo é uma
institucionalizacdo da perseguicdo da nossa cultura negra,
da cultura afro-brasileira, entdo é uma posicdo contra essa
questdo do ensino religioso nas escolas, essa é uma questdo
particular, familiar, ndo cabe a escola doutrinar sobre isso,
e também para falar sobre a questdo das perseguicoes, dos
ataques a esses espagos religiosos. O trabalho do Sarau das

Pretas ndo tem uma missdo religiosa, nosso trabalho ar-
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tistico, mas nds somos descentes de negros, entdo quando
um terreiro de candomblé é apedrejado, é limado ou quan-
do qualquer pessoa que é representante da religido livre-
mente passa na rua e é apedrejado, é morto por conta das
sua orientacdo religiosa a gente também se sente agredido,
perseguido, porque estou usando um turbante na rua, estou
usando uma guia, entdo a gente estd usando o nosso traba-
lho para sensibilizar sobre isso, as pessoas devem ter um
minimo de discernimento sobre sua fé, sobre sua orientacdo
sexual e essa é nossa posicdo artistica também, espero que
vocés gostem, que vocés reflitam sobre o que a gente esta
querendo trazer com o nosso trabalho, muito obrigado pela
atenc¢do de voceés (aplausos) - (Débora Garcia, 27/10/2017,
EE Vianello Gregorio).

O sarau tem inicio com uma roda de jongo. A introducdo da
musica tradicional constitui uma particularidade, segundo afirma-
mos. A inclusdo de um simbolo musical de matriz africana no con-
texto da literatura periférica, se, por um lado, rompe com a unicida-
de da palavra, por outro, encontra-se em consonancia com o prin-
cipio seletivo da escolha de simbolos contrastivos marcadores da
identidade racial. A filiacdo estético-politica possibilita aos artistas
a selecdo em um amplo espectro de elementos simbdlicos distintos,
mas em consonancia com a africanidade.

Os poemas marcam o estado de communitas. Inicialmente as
integrantes do grupo assumem o recital, posteriormente a audién-
cia é convidada a entrar em cena. Como se trata de uma lista exten-
sa, registramos nesse instante apenas a fala de Elizandra Souza a
titulo de abertura para a apresentacao dos poemas.

A gente estd na 102 Mostra Cultural da Cooperifa. A

Cooperifa que esta ai ha 16 anos, fazendo essa militancia
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de literatura aqui na periferia de Sdo Paulo, principal-
mente aqui na Zona Sul. A Cooperifa pra mim e para todo
movimento cultural da periferia de Sdo Paulo é o nosso
bergo, 0 nosso espacgo sagrado. Quem nédo conhece o Sarau
da Cooperifa? Fago um convite para ir conhecer, e pra gen-
te é uma satisfagdo muito grande estar fazendo parte da
Mostra, e vamos de poesia!

Aroda de jongo, realizada ao final, estabelece a reintegragdo
- trata-se de atividade que envolve a participagdo da pla-
teia. O circulo possui um simbolismo forte na cultura afro-
diaspoérica. O movimento realizado em sentido anti-horario
encerra uma roda de Capoeira Angola. A reunido em circulo
finaliza os ensaios do bloco afro E Di Santo na Casa Popular
de Cultura da Piraporinha. A gira circular esta presente
também no Candomblé e na Umbanda. As manifestacdes
culturais organizadas nesse formato foram identificadas em
diferentes regides das Américas, o ciclo shout (Slenes, 1991-
1992) ou ring shout (Capone, 2011).

Os movimentos em circulo efetuados durante essas cerimo-
nias constituiram, assim, o verdadeiro elemento unificador
das etnias levadas para os Estados Unidos, a base comum
capaz de apagar os particularismos e elaborar uma cultura
partilhada por todos. Os ‘pontos essenciais de convergéncia
cultural’ seriam os cantos, a dan¢a em sentido inverso ao
ponteiro do relégio e a possibilidade de se comunicar com

os ancestrais (Capone, 2011, p. 45).

A formagdo da roda é recuperada simbolicamente no Sarau
das Pretas como marcador étnico-racial, resgatado cons-
ciente ou inconscientemente da memoria ancestral. Foi ao

som do tambor e da roda de jongo que o sarau foi finali-
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zado. A confraterniza¢do improvisada entre os presentes e

as integrantes do coletivo estabeleceu ritualmente a volta

a cotidianidade nos termos conceituais de Turner (1974).

Roda de Jongo - Sarau da Pretas - EE Vianello Gregério - 24/10/2017

A atualizagido do simbolismo quilombola é outro aspecto
importante a destacar na literatura afroperiférica. A Cooperifa
adota, como vimos, o lema Quilombo Cultural como simbolo iden-
titario. As lutas nos quilombos inspiram discursos, narrativas e
poemas. O poema Canto aos Palmares, de Solano Trindade, é em-
blematico desse fazer literario que constatamos na contempora-
neidade, pois promove a “reversdo simbolica”, isto é, a valoriza-
¢do das lutas histoéricas dos negros. De acordo com Bernd (1992),
os esfor¢os do poeta se concentraram na transformac¢do de uma
pratica rebelde, subversiva, desenvolvida por segmentos sociais
vencidos e humilhados, em responsavel por uma agio épica. Os
elementos visuais, as referéncias sonoras, as dores da luta de um
grupo oprimido propdem a reversao classica da epopeia, que sem-
pre privilegiou a histéria dos vencedores e dos heréis nacionais.
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Canto aos Palmares'?
Solano Trindade

Eu canto aos Palmares

sem inveja de Virgilio e Homero
e Camoes

porque o meu canto

é grito de uma raga

em plena luta pela liberdade!

Ha batidos fortes

de bombos e atabaques
em pleno sol

Ha gemidos nas palmeiras
soprando pelos ventos

Ha gritos nas selvas

Invadidas pelos fugitivos

Eu canto aos Palmares
odiando os opressores
de todos os povos

de todas as ragas

de mao fechada

contra todas as tiranias!

Fecham minha boca

Mas deixam abertos os meus olhos
Maltratam meu corpo

Minha consciéncia se purifica

Eu fujo das méaos

Do maldito senhor!

[-]

13 Fragmento extraido de Zila Bernd (1992, p. 47).
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As referéncias a Palmares aparecem amitude nas producoes
e nas praticas poéticas dos jovens negros da periferia. A estrutura
narrativa do poema “Vamos pra Palmares” (Dugueto Shabazz), com
frequéncia recitado por Kennyaata no Sarau da Cooperifa, agrega
uma série de elementos inerentes a ideia de “reversdo simbélica”
proposta no “Canto aos Palmares”. Os marcadores da identidade
permanecem referenciados na cultura de matriz africana. A dilui-
cdo das fronteiras entre o passado e o presente aparece na iden-
tificacdo dos opressores - bandeirantes/Raposo Tavares - e no
discurso recriado por Kennyaata no ato performatico do sarau, em
que os bandeirantes sdo comparados aos policiais. A apresentacdo
envolve igualmente a participacdo ativa da plateia. O verso “Eu vou
pra Palmares/Eu vou pra Palmares” é repetido como na estrutura
da musica de matriz africana em que solista/coro se complemen-
tam ou em unissono ou em resposta.

Kennyaata em performance na Cooperifa 31-10-2017 (foto do autor)
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Vamos pra Palmares'*

Dugueto Shabazz

Depois que a noite cair e a treva dominar
O cagueta dormir e o sentinela passar
Eu vou de novo fingir quando o siléncio reinar

Ai vou sorrir quando o candeeiro apagar

Trincar por cima do pano para a corrente quebrar
Desmuquifar o ago faca de cortar jugular
Arrebentar os grilhdo pro meu sangue circular

Chamar os nego irmdo forte pra capoeirar

Vamo rezar um dua depois do salatul icha
Guardar palavra de Alalh amarrar no patua
Uma estrela e o crescente para nos guiar

Vamos sentido oriente que eu conhego um lugar

Aonde ndo tem sinhd aonde ndo tem sinha
E o0 nego pode comé o que o nego plantar
Onde morrer é melhor viver pra paz é lutar

Aconteca o que acontecer nois tamo indo pra la

Mesmo que eu tenha que cruzar terras e mares
Eu vou pra Palmares eu vou pra Palmares
Mesmo que no caminho me sangrem os calcanhares

Eu vou pra Palmares eu vou pra Palmares

Mesmo que os inimigos contra nds sejam milhares

Eu vou pra Palmares eu vou pra Palmares

1* Poema gravado e transcrito pelo autor em 31/10/2017.
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Enfrento os Borba Gato e os Raposo Tavares

Eu vou pra Palmares eu vou pra Palmares

A atualizacdo das lutas ancestrais mediante a supressao de
tempos e espacos distintos é uma caracteristica das composigdes. A
equiparacdo da periferia ou favela, dos territérios negros contem-
poraneos aos quilombos é uma estratégia narrativa amplamente
explorada nos poemas e nas musicas. Os 1éxicos proprios aos falares
das ruas cumprem o objetivo dos poetas de se exprimirem na lin-
guagem peculiar a comunidade linguistica. Os recursos estilisticos,
o uso de palavras africanas em Vamos pra Palmares sdo analogos
aos empregados por Luiz Gama em La vai Verso. Ou seja, candimba,
urucungo, marimba sdo equivalentes a desmuquifar, dud, slatul ichd
utilizadas em Vamos pra Palmares. Quando visto na perspectiva da
“memoria subterrdanea”, o projeto politico do quilombo permanece
como espaco mitico, utdpico, desejavel no aqui e agora.

As nossas observacoes indicam que os escritores negros e
negras do passado, cujas histérias de vida se vinculam a periferia,
ou que assumiram uma postura em defesa da populagdo negra, sdo
motivo de respeito e admiragio. Constatamos que eles atuam como
suportes da memdria subversiva, subterranea. Por vezes nem mes-
mo os poemas sdo recitados, apenas os nomes sdo mencionados em
meio a pequenas frases. Para as pessoas que frequentam os saraus,
esses nomes acionam uma memoria viva, compartilhada.

A relacdo dos nomes nem sempre recua ao passado longin-
quo; a evocagdo de Sabotage, morto em 24/1/2003, cuja trajetéria
de vida mescla subversao, marginalidade e arte, confirma a nature-
za publica da cultura. Despertam-se nesse momento sentimentos
experimentados intensamente pelos “iniciados” no universo dos
saraus. Zinho Trindade, neto de Solano, quando chamado a recitar e
escolhe o poema “Tem gente com fome”, instaura uma comunidade
de sentido semelhante, compartilhada por aqueles que “de dentro”
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interpretam a multiplicidade de significados contidos na presenca
do jovem poeta, mas também outra gama de elementos, isto é, o
préprio poema, a memoria viva do ancestral, o subterraneo da peri-
feria, a tradicdo, pois nos contextos atuais da periferia aprendemos
que tradi¢do ndo é sinonimo de conservadorismo, mas de protesto.
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